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Résumeé

Ce rapport est le fruit d’'une étude réalisée esgptembre 2009 et juillet 2010 par une
équipe de chercheurs de l'Institut d’Etudes dddits et des Sociétés du Monde Musulman
(IISMM), dans le cadre d’'une convention entre lenigliere de l'intérieur, de I'outre-mer et
des collectivités territoriales et 'Ecole des HamuEtudes en Sciences Sociales.

Dans le cadre de ce programme de recherche, ungurgavail de recensement de ces
structures d’enseignement a été effectué. Il a pedmréaliser un état des lieux non exhaustif
des différents groupements scolaires et établissesnmmusulmans qui structurent le champ
religieux islamique francais. A partir des diffétes expériences d’enseignement islamique
qui ont été conduites en France au cours de ceslatixieres années, il est proposé une
classification des structures de formations a dfisl Pour bien comprendre cette
classification, il est indispensable de conservBesprit qu’un établissement peut relever de
plusieurs catégories. Aussi pouvons-nous distingugis types de structures, selon leur
champ d'intervention et leurs types de publies mosquées et écoles coranigues, les
établissements d’enseignement supérieur et les éepbrivées confessionnelles.

Le premier objectif du programme a été de dressertableau général de
'enseignement de lislam en France a partir de tess types d'institutions repérés.
L’inventaire est établi a partir des fiches d’éitsddment renseignées par les membres de
I'équipe.. Puis, ont été conduits des travaux d&ti®ns semi-directifs d’observations
ethnographiques et d’observations participantes tkahycée Averroes a Lille, la Réussite a
Aubervilliers, Al-Kindi a Décines, des écoles cacues a Montpellier et dans la région
parisienne et dans quelques instituts supérielamigues (Institut européen des sciences
humaines et le Centre d’études et de recherchdistam a Saint Denis, I'Institut al-Ghazali

a Paris et I'lnstitut des sciences islamiques stlaiegues a Aubervilliers).

A partir du travail d’inventaire,une attention particuliere a été portée aux
établissements privés musulmans ainsi qu’aux écolesraniques

1/ Les écoles coraniques, un dispositif en expansio

Un quart des quelques 2000 mosquées métropolitaiigsoserait d’'une école
coraniqueOn peut estimer aux alentours de 35 000 le nombréeshfants et d’adolescent
susceptibles de fréquenter ces écoles coraniques.

L'un des premiers lieux dans lequel I'islam esteggusé est I'école coranique. Dans la
majorité des cas, I'école coranique est liee a mosquée. Par lieux d’enseignement, on
entend I'existence d’'un minimum pédagogique en daepourvoir un enseignement en
direction de populations diversemfants, adolescents et adultedans un centre culturel
ou une mosquéeVoulues au départ par les primo-migrants commkeunde préservation de
la culture pour les générations nées en Frances elht en majorité également désiré se
prémunir des expressions religieuses percues codigsédentes par rapport a la vision
officielle des pays d’origine. Leur nombre est idife a évaluer. Si on dénombpdus de
2000 salles de prieresen France métropolitaineseul le quart d’entre elles apu développer
réellement une activité éducative suivie ; I'impghtion des écoles coraniques épouse la
présence plus ou moins dense des populations masasren Francé&!école coranique de
mosquée reste encore un lieu tres marqué par les @grtenances ethnico-nationales



méme si les mosquées de 'UOIF, a peu pres le @ngrau quart de ces centres, échappent a
cette classification. Ainsi, les modéles comoridns;s, marocains, algériens possédent leurs
spécificités propres de transmission, ou I'alphigb&bn dans la langue d’origine (arabe ou
turc) et les rudiments de morale islamique jouentdlle central.

Deux exemples sont développés, illustrant deuxeste@s historiques et ethniques
différents. Ainsi, on a, avec Argenteuil, 'exempgliine longue expérience d’'implantation
musulmane de travailleurs immigrés en usine, odiféSrences entre centres islamiques sont
bien campées et ou les modeles turcs et algéramsikistrés et avec Montpellier et Lunel,
I'exemple d’'une immigration plus récente, majorganent marocaine, d’origine paysanne et
moins stable dans la cooptation de ses enseignants.

2/ Les écoles privées musulmanes, former une élite

L’augmentation du nombre d’écoles privées musulrmagst rapide et récenten
compte aujourd’hui 964 éleves scolarisés en primaret en secondaire dans ces écolgs.

L’augmentation rapide et récente du nombre d’écpteges musulmanes est a mettre
en relation avec plusieurs facteudgnt I'action militante des Freres Musulmans ici
encore omniprésents comme porteurs de projets, ldaperspective d’instauration d’'une
« citoyenneté musulmane Ia, crise de I'école publique qui est un argument de promotion
des établissements privés musulmans et éaforohibition du voile dans les établissements
scolaires publics par la loi de 2004, qui a « b&ostes projets éducatifs de la communauté
musulmane. Mais les stratégies d’excellence sortepses de sécularisation, comme dans
I'enseignement privé catholique.

Les ouvertures de ces établissements, bien quetesceonnaissent depuis cing ans un
certain dynamisme : outre I'école élémentaire deRiéunion, sous contrat avec I'Etat depuis
1990, un lycée, le lycée Averroes de Lille est pasmis contrat d’association depuis 2008 et
un autre, le lycée collége Al Kindi en banlieuerigaise, est en passe de contractualiser avec
I'Etat. Un collége, celui d’Aubervilliers, a essuyn refus, et trois autres, un a Marseille, un
a Vitry et un a Villeneuve saint Georges sont eend® alors que deux derniers, un a
Toulouse et un a Saint Quentin en Yvelines n'ond pacore déposé de demandes de
contractualisation. Des projets d’écoles primaflesrissent, ou la présence des mouvements
tabligh ou salafiste est plus apparente, mais kdosalidité n’est pas encore prouvee.

Sur 10 établissements existants, cing sont laBslifOIF. Si pour les responsables de
'UOIF, la construction de mosquées et 'organsatile séminaires religieux étaient des axes
fondamentaux dans la prédication frériste, la cortbn d’écoles est vue comme une étape
supplémentaire dans la dynamique de réislamisatibnde conservation de [lidentité
islamique. Mais ces établissements sont confraiédilemme de I'extension versus élitisme,
a savoir quela majorité des dossiers de demandes d'inscriptiofont apparaitre des
niveaux tres moyens, voire médiocres au vu des artibns de I'établissement.

Contrairement aux autres structures d’enseigneins&arhique (écoles coraniques et
instituts supérieurs islamiques), une école prim@esulmane nécessite la mobilisation de
sommes d’argent considérables et les grandes sejams musulmanes telles que I'UOIF
sont les seules a pouvoir assumer de tels codts.



3/ Les Instituts supérieurs islamiques, une dynargiue contrariée

—

Emergents depuis le début des année®BBe 3200 et 3500 étudiants fréquenter
des établissements d’enseignement supérieur islamig

L’émergence d’'un enseignement supérieur islamigparér des années quatre-vingt-
dix correspond a de fortedtentes dans la jeunesse musulmaren France, en quéte d’'une
formation islamique qui balise les chemins du retaureligieux et des processus identitaires.
Elle participe également de la réponse au besganide formation de cadres religieux
dans un contexte d’islamisation ou de réislamisatioine partie de la population francaise.
Méme sile courant doctrinal des Freres Musulmanssemble dominant au sein de ces
institutions, les processus d’adaptation des contenus d’eresagm marquent un arrimage
de lislam au cadre national et européen, notamnaetravers la notion de « citoyenneté
musulmane ». Cependant, les modes de socialisatiamtérieur des établissements peuvent
paraitre problématiques au regard de ce derniectibj

Listes des différents instituts supérieurs islamiqas privés

Centre d’études et de recherches sur l'islaf@ERSI) Saint Denis (93)

Institut supérieur des sciences islamiquékSSl) Aubervilliers (93)

Institut francais des études et sciences islamiqU&4€£SI) Boissy saint Léger (91)

Institut international de la pensée islamiqu#lIT) Saint Ouen (93)

Institut européen des sciences humain@&SH) Saint Denis (93) et Saint Léger du Fougégs)

Institut Avicenne des sciences humaifASH) Lille

Institut Ghazali (GMP) Paris (75)

Le PalmierMontreuil (93)

Centre ShatibVilleurbanne (69)

Institut de Découverte et d'Etude du Monde Musulm@DEMM) Bordeaux (33)

Institut francais de Civilisation musulmanélFCM) Lyon (69)

Institut Méditerranéen d’Etudes Musulmaneg¢IMEM) Marseille (13)

La MadrassahParis (75)

Pour les instituts musulmans, le probléeme du comwenement avec les universités
publiques francaises représente un véritable déssedans la mesure ou peu d'entre elles
integrent des cursus croisant les disciplines imlgps et les disciplines des sciences
humaines, et qu’en tout état de cause, elles negs@mne disposees a conventionner avec des
instituts d’enseignement islamique. Dans ce coat@d non-reconnaissance nationale des
diplomes, si ces instituts continuent d’offrir desmations universitaires « diplomantes », ils
sont progressivement devenus des «open universitidls organisent notamment des
séminaires islamiques dont le but est d’assurer fonmation religieuse sans que cela
s’'accompagne d’'un projet professionnel. Les cotastéen général dispensés le week-end ou



en soirée, ils sont ouverts a tous, diplomés comomedipldmés. La question de la formation
des imams est au coeur de ce débat. La formationatiees religieux pose un probleme qui
affaiblit I'efficacité des cursus proposékenquéte de terrain laisse apparaitre un
décalage entre les intentions affichées de formered imams et cadres religieux et les
attentes des étudiants qui cherchent plus a s’infamer sur I'islam et a approfondir leur
connaissance de leur religion, sans nécessairementuloir s'investir durablement dans
I'encadrement des communautés.

D’une maniere générale, les formations dispenségshent en toute clarté une
orientation théologique explicite, celle de ladgiorthodoxie, dans la lignée des égyptiens
Rachid Ridha, Hassan al-Banna et I'Indo-PakistaAdis Al Maudoudi. C’est I'idée d'un
islam total, religion de [lintériorité, de la crayee, mais aussi de I'extériorité, de
'engagement actif et d’'une conduite sociale milieafondée sur des normes transcendantes.
En s’attachant a définir les contours d'un islanedrancaise, elles proposent également
auprés des jeunes de culture musulmane un itieéidintégration inspiré du modele
multiculturaliste britannique : étre a la fois fecams et musulman, sans que cela n'implique
une quelconque assimilation a I'idéologie dominahts instituts étudiés revendiquent une
participation active a la constitution d’'une « gi#aneté musulmane » en France a travers
leurs cursus d’enseignement. Il reste que cettead#ma peut étre contrariée par les attentes
des étudiants, par le fait qu’elle fait 'impasse & question de la substance de la citoyenneté
en termes de valeurs. Ces lieux paraissent enoanene propices a la constitution de groupes
refuges dans lesquels régne une certaine formeadalité. Il s’agit de protéger les jeunes
musulmans contre les dangers encourus dans unétéomn-musulmane, occidentale. Le
discours a donc une forte dimension éthique, @éln ordre moral a fondement religieux, et
d’'une dénonciation des fléaux de société (drogaeph mise en cause des valeurs familiales,

).

Conclusion

La progression de I'enseignement privé musulmans dian paysage scolaire et
universitaire francais parait inéluctable au regded I'accroissement de la part de la
population qui s’identifie comme musulmane. De pkette demande est clairement activée
par la « crise » de I'enseignement public, qui beutout particulierement les banlieues ou
résident majoritairement les publics potentielscde établissements, au point que cette crise
fournit un fort produit d’appel pour ces dernigrefamment dans le primaire et le secondaire.

Deux réalités maintenant bien établies dans legumeysslamique francgais se croisent
comme un paradigme, dans I'opposition récurrenteeditJOIF, opérateur particulierement
actif dans le champ éducatif, engagé résolumerd dae stratégie nationale et européenne,
méme si ses liens avec le Moyen-Orient sont patehtss autres acteurs souvent en relation
forte avec I'un des pays d'origine des populatissies de I'immigration. Ce phénoméne
ressort particulierement dans I'enquéte, ou lesquéss et leurs centres culturels d'une part
restent encore en majorité entre les mains degsgisecourants communautaires d’origine
nationale et les instituts islamiques et les écpl@gtes d’autre part au sein desquels les
Freres musulmans ont mis des moyens considéralig¢ancant les autres initiatives qui ont
peine a survivre.



Introduction

L’école est devenue depuis le XIX siécle, le sdgetdissentiment par excellence dans
le corps social en France, y compris dans la périédente, le dernier épisode conflictuel
remontant au débat autour de la loi du 15 mars 2@0¢ant interdiction du port des signes
religieux dans les établissements scolaires. E@&aconsidérée comme une arme politique
au service de deux représentations du monde oppolddéee fondée sur la religion et les
valeurs morales qui I'accompagnent ; l'autre surldéité et les valeurs républicaines,
renvoyant largement la religion & la sphere privgans les deux cas, I'enseignement est
percu comme un agent de conquéte et de controlesteds : celui qui tenait I'école était
censé contrbler la société. Si cette problématigoecernait principalement la religion
catholique jusqu’au milieu des années 80, elleea@tprogressivement a I'islam au fur et a
mesure que se développe et se sédentarise uneapopuhusulmane en France. Dans ce
contexte difficile, les différents gouvernementnigais, de gauche comme de droite, ont été
tres directement confrontés a la délicate questela formation des cadres religieux du culte
musulman, et ont tenté en vain, de mettre en placmstitut de formation d’imams « a la
francaise ». L'expérience en cours du diplome dgrwls, laicité, interculturalité », organisé
par I'Institut catholique de Paris et largemenafiné sur fonds publics, sera analysée dans le
cadre du programme. L'objectif affiché de ces ddfées tentatives était de diminuer
I'influence des imams étrangers, porteurs d’umnistéputé incompatible avec les valeurs de
la République.

C’est pourquoi la question de I'enseignement d#dih en France représente I'un des
enjeux majeurs des politiques publiques tant ptrgdnisation du culte musulman qu’au
regard des missions d’intégration assignées aersgséducatif. Or, on assiste ces dernieres
années a un développement significatif -mais pedréte- d’'un tissu de centres et d’instituts
de formation a la religion musulmane qui accompagthes dynamiques de réislamisation
touchant les jeunes issus de limmigration musukmare phénomeéne est d’autant plus
difficile & apprécier que cet objet d’étude constitin angle mort de la recherche académique.
Nous constatons en effet que sur ces sujets, én¢sl@ recherches de qualité sont repérables.
Les instituts de formation a I'islam sont brievermerentionnés dans des articles de presse,
mais il n'existe jusqu’a présent aucune enquéteéedain ni aucuns travaux dépassant les
analyses journalistiques, sinon de précédents reppmn diffusés pour le compte des
administrations publiqgues. On trouve tout au pluglgues monographies académiques
concentrées quasi exclusivement sur un institupaticulier (cf. bibliographie en annexe).
Finalement, ce constat bibliographique est d’aufados facheux que ces structures sont
souvent décriées, mais jamais analysées en prafanBeaucoup d’informations, souvent
compromettantes, circulent sans qu’aucun exposéndeaté puisse apporter un éclairage
avisé sur les assertions des uns ou des autres.

Pour qui veut comprendre les dynamiques de réisktion en cours, il parait
important d’étudier attentivement ces nouvellesicitires et ces nouveaux lieux dédiés a
'enseignement de lislam, et donc dans un prenmt@mps de les identifier et de les
caractériser, puis dans un second temps d’analgsemodes de sociabilité islamique et
citoyenne mobilisés par ces institutions.



Dans le cadre de ce programme de recherche, unegpreavail de recensement de ces
structures d’enseignement a été effectué. Il a gedmréaliser un état des lieux non exhaustif
des différents groupements scolaires et établisssmausulmangui structurent le champ
religieux islamique francais. A partir des diffétes expériences d’enseignement islamique
qui ont été conduites en France au cours de cedalixeres années, nous proposons une
classification des structures de formations a dfisl Pour bien comprendre cette
classification, il est indispensable de conservBesprit qu’un établissement peut relever de
plusieurs catégories. Aussi pouvons-nous distingu@is types de structures, selon leur
champ d’intervention et leurs types de public: aesquées et écoles coraniques, les
établissements d’enseignement supérieur et les€palvées confessionnelles.

Le premier objectif du programme a été de dressertableau général de
'enseignement de lislam en France a partir de tess types d’institutions repéres.
L’inventaire est établi a partir des fiches d’étsdment (voir modele en annexe) renseignées
par les membres de I'équipe. L'analyse des résulizrmet de saisir les grandes
caractéristiques des trois secteurs ainsi quedgnamique propre. Puis, ont été conduits des
travaux d’entretiens semi-directifs (direction détdblissement, enseignants, éleves ou
étudiants, parents), d’observations ethnographigied’observations participantes dans le
lycée Averroés a Lille, la Réussite a Aubervilliehé-Kindi a Décines, des écoles coraniques
a Montpellier et dans la région parisienne et daumslques instituts supérieurs islamiques
(Institut européen des sciences humaines et ler€digtudes et de recherches sur lislam a
Saint Denis, I'Institut al-Ghazali a Paris et I'litgt des sciences islamiques et des langues a
Aubervilliers).

A partir du travail d’inventaire, nous avons dé&cidorter une attention particuliere
aux établissements privés musulmans ainsi qu’askegaoraniques. D’abord, parce qu'il
n'existe pas de travaux relatifs a ces institutidfissuite parce qu’elles représentent un fort
enjeu pour les pouvoirs publics et les associatimsulmanes a l'origine de ce type de
projet. Enfin, parce qu’elles constituent, par laéd et I'organisation des cursus, des cadres
idéaux d’observation pour saisir les effets du eontde I'enseignement et du contexte
scolaire sur les modes de socialisation des éttelien des éleves, dans leur différentes
dimensions (culturelle, politique,...).

Sous la dénomination générique d’établissementasdignement islamique, notre
hypothése est gu'ils sont le résultat de visiongatres différenciées de l'islam, portées par
les promoteurs de ces projets. D’ou I'importanaewenir sur les origines de la fondation de
ces établissements, en rappelant les conditiotsrigiges et les circonstances de création des
groupements d’enseignement. Il s’agira égalemestudier les facteurs structurels et
conjoncturels qui ont permis aux projets de sagéalCes choix « doctrinaux » déterminent
pour une large part les processus de socialisgfiolitique) qui s'opérent au sein de ces
établissementsia les matiéres enseignées et la maniére dont a@le®at dispensées. Nous
examinerons donc, dans cette perspective, les foretecontenus des enseignements
dispensés dans ces instituts. L'enjeu est d’auphms important qu’il ne consiste pas
simplement en la transmission de savoirs, maiseégzit en la constitution d’'un habitus
musulman, et qu’il concerne un double public. Efetefces instituts assument deux
fonctions : d’'une part, il s’agit d’entretenir uen entre les jeunes et I'islam dans I'objectif de
former des musulmans observants et, d’autre partfodner des militants et des cadres
associatifs. Aussi, nous tenterons d’évaluer l'icipde ces enseignements et de 'ambiance
scolaire sur le comportement de I'éleve en terneesetigiosité, de représentations sociales et
de comportements politiques.



La recherche s’attachera donc a comprendre quetsie® modes de socialisation, et
notamment de socialisation politique, induits pas fstituts de formation a partir du type
d’islam enseigné. Et, si I'on ose dire, ces ingtitant d’autant plus le champ libre qu’en
situation migratoire, les familles musulmanes rivamt pas toujours a assumer leurs réles de
socialisation (politique et autre) auprés des jsugsus de I'immigration (crise de la famille,
crise des identités héritées...). Nous appelon®aalsation le processus d'apprentissage qui
permet a un individu d'acquérir les modeles culsude la société dans laquelle il vit et agit.
Quant a la socialisation politique, elle met enlggaimécanismes et processus de formation et
de transformation des systemes individuels de septéation, d’opinion et d’attitudes
politiques.

Des lors, face a ces vacuités de la transmissiantrds institutions vont assumer ce
réle, notamment les établissements religieux. Nbyjgothése centrale est que I'acquisition
des attitudes politiques est inséparable des dditnorales. Aussi peut-on se demander si les
modes de socialisation développés au sein de caasdiséements et le contenu des
enseignements religieux dispensés ont des effditigpes et sociaux sur les individus qui
fréequentent ces établissements. Et quels sont ffets 2 Est-il vrai que ces structures
contribuent au maintien ou a I'implantation de dioets et d’'idées susceptibles de constituer
un frein a l'intégration des populations musulmagessuivent ces cursus ? Ou au contraire,
sont-elles -comme peuvent l'affirmer les promotedes ces établissements- des facteurs
d’intégration politique et sociale en participardtamment a I'émergence d'un islam a la
francaise libéré de ses influences étrangeres fewent dit, il s’agitin fine, de savoir si la
variable enseignement islamique a une portée @uodtiet sociale hors les murs des
établissements. Les éléves qui ont suivi des curslasniques ont-ils des préférences
politiques, religieuses et sociales difféerentesceldes des musulmans qui n’ont pas suivi ce
type de formation ?

Pour tenter de répondre a ces questions, I'équiperatherche a réalisé six
monographies détaillées d’établissements. OmercoMpn a effectué une monographie du
lycée Averroes a Lille et de I'Institut de découeeet d’étude du monde musulman a
Bordeaux. Lydie Fournier a réalisé les monograpliesdeux écoles coraniques dans la
région de Montpellier : 'une auprés de I'école auque gérée par les responsables de la
Mosquée de la Paillade et I'autre aupres des caldrés mosquée de Lunel (commune située
a trente kilométres de Montpellier). Samir Amghaatabli deux monographies : I'une portant
sur I'établissement scolaire Al Kindi a Décines slda banlieue lyonnaise et l'autre sur la
Madrassah, un institut de formation théologiquesitgant & Paris. Enfin, Bernard Godard a
établi un tableau détaillé de l'offre en matiereerdeignement islamique dans la ville
d’Argenteuil dans le Val d’'Oise. Les membres deguige de recherche se sont donc rendus
dans ces différentes institutions, pour y réaltes entretiens et recueillir des informations
nécessaires a I'étude. Le rassemblement organid&Jpéon des organisations islamiques de
France au Bourget au mois d’avril 2010 et un séire de formation animé par I'association
al Razi portant sur la création d’écoles primaireasulmanes le 10 février 2010 ont
eégalement été suivis par I'équipe de recherchesNmus sommes efforcés d'utiliser aussi
des sources secondaires & commencer par la pradustiversitaire (voir bibliographie, en
annexe). De plus, la consultation des sites intexrgeé grandement utile. A travers leurs sites
de présentation, les écoles coraniques, instihéislaégiques et écoles privées se donnent a
voir, cherchent a promouvoir une image. Ces sibestituent donc une source d’informations
particulierement riche permettant des recoupemanex les entretiens ou I'observation
ethnographique.
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Chapitre 1 : les écoles coraniques,
un dispositif en expansion

Elles fleurissent dans le giron des mosquées, Gelaigserait supposer que les
orientations doctrinales de la mosquée et seschahaents institutionnels laissent une forte
empreinte sur la conception de I'enseignement dispeoar I'école coraniqgue. Comme le
mettent en évidence les développements qui suicetie cohérence ne va pas de soi. Les
débats internes sur les contenus d’enseignemembraopvoir peuvent déboucher sur un
conflit entre mosquée et école coranique, et eegponsables des deux institutions. De cette
observation, on peut déduire a fortiori qu’en dégst 'apparence de standards communs,
autour de la langue arabe et de I'apprentissageadan, les écoles coraniques proposent une
offre éducationnelle diversifiée, et que le conteleucette offre renvoie a des enjeux lourds
sur les représentations de I'islam mobilisées earinitiateurs de ces institutions et les liens
avec les pays d’origine des membres de la commeénaut

Leur nombre s’accroit rapidement dans la mouvates=nouvelles implantations de
mosquées et parce qu’elles viennent compenser ebales de prise en charge d'un
« catéchisme » musulman par I'enseignement pubks enseignements distribués dans
I'école coranique interagissent pourtant avec laigra dont I'éleve suit son cursus dans les
établissements d’enseignement public, ce qui plpae une approche globale des processus
éducatifs.On peut estimer aux alentours de 35 000 le nombreéahfants et d’adolescents
susceptibles de fréquenter ces écoles coraniques.

La relative visibilité de ces écoles dans la mésgusouvent de création récente,
engendre une suspicion renforcée par les commestdir corps enseignant, confronté a des
circuits éducatifs paralleles, ... qui ne facilitpals sa tache. Faut-il en conclure que les écoles
coraniques peuvent devenir un foyer du radicalissteamique ? Leur rattachement a une
mosquée dont la création et le fonctionnement ségbciés avec les pouvoirs publics, n’en
font pas un lieu de prédilection des mouvementgaad. Par ailleurs, les responsables des
écoles coraniques insistent sur la dimension aitogade leur démarche et de leur approche
pédagogique, en posant I'équation bon musulmaretioyen.

|. Une répartition sur le territoire national qui suit les
concentrations de populations de confession musulma

Un quart des quelques 2000 mosquées métropolitaidigsoserait d’'une école
coranique.

A limage de la forte présence musulmane et de aswienneté, le département de
Seine Saint Denis connait sans surprise la plus forplantation de lieux d’enseignement
coranique (45).

Quatre départements, dont un en lle de France gessélus de 30 centres
d’enseignement : Bouches du Rhdéne, Nord, Rhonéaletlie Marne. Puis sept départements
possédent entre 20 et 29 lieux d’enseignement (Mo$taris, Haute Sadne, Seine et Marne,
Yvelines, Hauts de Seine et Val d’Oise).
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Sept départements ont entre 10 et 19 lieux d’ensaignt, 20 départements entre 5 et
9 lieux, 38 entre 1 et 4 lieux et enfin 13 dépadrta ne semblent pas disposer de lieux
d’enseignement, méme si on y recense un minimuhewabe de culte

Bien qu'il soit impossible de dénombrer de manignécise les lieux d’enseignement,
on peut cependant se livrer & une estimation, @sast les chiffres relatifs aux mosquées ou
lieux de culte qui se qualifient eux-mémes de <¢resrculturels » a vocation éducative, avec
ceux relatifs aux mosquées qui disposent une dg&pdieiccueil d’au moins 150 fidéles.

Deux difficultés cependant apparaissent, en partidier pour les communautés
d’origine turque ou les communautés d’origine afriaine :

- Pour les premiers, la modestie du lieu n'empéxghaen la possibilité d’existence de
cours (de langue turque et de religion).

- Quant aux africains sub-sahariens, il est impessi’identifier de maniere certaine
un lieu d’enseignement a partir d’'un lieu de culte,dernier pouvant se situer dans un local
privé, 'enseignement étant dispensé a son donpeitaunserigneou untierno.

En fonction de ces éléments, il a été nécessaimudvaluer Iégérement le nombre
des lieux de culte turcs et de comptabiliser, dimpde la présence dense de foyers de
travailleurs africains, un nombre minimum de liedienseignement africain. En prenant en
compte ces facteurs correctifs, il a été possibldabssiner les grandes lignes de la présence de
lieux d’enseignement.
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Nombre estimé de centres musulmans d'enseignement religieux par départemen

Plus de trente

Entre 29 et 20

Entre 10 et 19

Entre b et9

Entre 1 etd

JENER

Aueun

(Voir le tableau de chiffres précis en annexe 1)

ll. Un enseignement lié aux mosquées et salles deepes
dans un contexte migratoire

L'un des premiers lieux dans lequel I'islam esteggusé est I'école coranique. Dans la
majorité des cas, I'école coranique est liee a mosquée. Par lieux d’enseignement, on
entend I'existence d’'un minimum pédagogique en daepourvoir un enseignement en
direction de populations diverses, enfants, adelgscet adultes dans un centre culturel ou
une mosquée. Le nombre de medersas privées statheshent & une mosquée (hors instituts
islamiques pourvoyant un enseignement de niveaérsup et traités plus loin) est faible. I
existe ainsi des centres tels que I'école de l@aion Foi et Pratique, adhérente au
mouvement Tabligh, au chateau de Villemain en Seiridarne, qui a fait I'objet d’'un arrété
de fermeture du maire en 2004 ou le réseau du dbr¥es Ayoub Leseur a Paris, de
tendance salafiste (voir partie : « les instituendeignement islamique »).

Le public des écoles coraniques est souvent compasenfants et d’adolescents
qui, envoyés par leurs parents, apprennent les foranents de la religion musulmane.
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I.1. Inquiets de l'acculturation possible de lepr®@génitures, les musulmans vont
assigner a I'école coranique l'objectif d’assurer ttansmission religieuse a la
génération suivante, née pour partie en France.

En dehors des foyers, les émigrés musulmans desigres géneérations avaient
I'habitude d’effectuer les prieres a domicile, dales caves ou des arriere-boutiques pour la
priere en commun du vendredi. Ces pratiques cayrelgent a une phase ou les immigrés
musulmans considéraient leur migration comme temipoeet ou, par ailleurs, ils étaient en
pleine activité professionnelle, ce qui ne leumpettait pas une pratique réguliere et suivie.

A partir de la fin des années 1970 et surtout desannées 1980, la sédentarisation de
ces immigrés et de leurs familles les poussent agliser pour I'obtention de salles de
priere. Dés lors, on assiste a la multiplicatiorielex de culte sous I'impulsion d’associations
religieuses d'immigrés musulmans. Deux types deilisabions peuvent étre a I'origine de la
création de mosqueées : le plus souvent, des cheffambille réunis sur la base de la
nationalité, du quartier, ont pris l'initiative dmnstituer des lieux de priére ; certains lieux,
moins nombreux, sont fondés par des mouvementgiengk transnationaux, comme le
Tabligh ou les Freres musulmans.

Si ces immigrés s’investissent dans la constroatiola gestion de lieux de cultes, ils
s’organisent aussi pour la création de cours igjass a l'intérieur des lieux de culte. Sur le
méme modéle en cours dans le monde musulman,d'@ooanique est partie intégrante de la
mosquée.

Pour ces primo-migrants, I'école de la mosquée sesceptible de «ralentir »
I'intégration de cette nouvelle génération, ung tgpande intégration rendant difficile, voire
impossible, le retour dans le pays d’origine. Llécooranique constituait donc une barriére a
I'assimilation et le moyen de maintenir une prox@rculturelle avec le pays d’origine.

1.2. Les FEtats d'origine poursuivirent une politey de nationalisation de
I'enseignement de islam en France identique a pefieéquée chez eux, a I'exception
notable de la Tunisie ;

A l'adresse des jeunes scolarisés en France,nst ltgptique d’'une préparation au
retour, I'Enseignement des langues et culturesigliies (ELCO) a été développé. Grace a
des conventions bilatérales entre la France efliffiésents pays, un professeur mandaté par le
pays d'origine pouvait venir enseigner la culturdaglangue d’origine dans les écoles ou se
trouvaient des enfants d’origine turque, marocainalgérienne.

Au méme moment, ces Etats d'origine instituaient, ez eux, une sorte de
nationalisation, de monopolisation de leurs champeeligieux respectifs Il s’agissait de
contrler, de maitriser I'expression religieuse dedicter la norme islamique par
I'intermédiaire d'institutions religieuses d’Etat’objectif était d’'une part d'éviter toute
utilisation de la religion par des groupes oppositels politiques et sociaux, comme les
mouvements islamistes, et d’autre part de donner l&gitimité religieuse a des régimes
autoritaires.

. Ainsi, les politiques publiques de gestion dugielix en Algérie, au Maroc ou en
Turquie se prolongeaient-elles en France a traveggolitique étrangere de domestication de
I'expression islamique francaise naissante. Ilissgjt donc, tout en satisfaisant la demande
d’islam des immigrés musulmans, de maintenir lliefice du pouvoir en place aupres de
populations tendant a échapper de plus en plus omirote des instances habituelles
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d’encadrement, de se cautionner religieusementleese prémunir contre toute forme de
dérive islamiste susceptible de toucher I'immigrati

- Pour un pays commeAlgérie, qui se présentait dans les années 1970 comme
'avant-garde du tiers-mondisme et des pays nané$, il s'agissait aussi d’accumuler de
nouvelles cartes diplomatiques, utilisables darévetituelles négociations avec l'ancien
colonisateur.

- Les Etats marocain, algérien et turcdéveloppérent ainsi, a I'aide de leurs réseaux
consulaires, un tissu d'associations islamiquesargédes mosquées dont I'imam était
directement envoyé par ces pays. Celui-ci étaisicgmé comme fonctionnaire de son Etat.
Représentant religieux de son pays aupres de smugnauté installée en France, il était lié
directement a sa représentation diplomatique. Legué&e devenait une enclave, un sanctuaire
national.

Ces politiques se développérent dans un consergusalisé. Les pouvoirs publics
francais se satisfaisaient d’'une telle situatioayant dans cette gestion externalisée du
religieux, une opportunité pour garantir la paixiate dans une population souvent victime
d’exclusion, et un moyen efficace de découragerisstallation définitive.

La France sous-traitait ainsi la gestion et le conble de la population musulmane
aux mosquees et centres islamiques de ces payarmi lesquels a titre principal I'Algérie,
par I'intermédiaire de la Grande Mosquée de Pdrides associations de son sillage, qui a
constitué un pdle majeur de structuration du chatgmique par I'envoi régulier d'imams
relevant du ministere algérien des Affaires religes.

lll. Le poids important de la tradition et des pays
d’origine dans I'enseignement.

La gestion, I'organisation et I'animation de I'’écoé coranique revient en général a
'imam. Dans l'islam classique, I'imamat n’est qu’'une dadtions en charge de I'animation
de la vie religieuse et sociale, a c6té des thémhsgqui assumaient, outre des fonctions
liturgiques, des fonctions juridiques essentiellgs situation diasporique, I'imam doit assurer
une multitude d’activités dont celle d’assurer torenation religieuse pour les jeunes.

1.1 La constitution d’'un corps enseignant, en oen suffisant et présentant de
solides garanties de compétences, est une questibellement résolue.

Dans le cas des mosquées les plus importantess ghlis richement dotées, les
responsables peuvent compter sur le soutien du@asigine de la majorité de leurs fideles
et recrutent des membres de la communauté musulsanglace capables d’assumer une
partie de I'enseignement islamique.

C’est, par exemple, le cas pour la mosquée de idadta a Montpellier, liee a
I'organisation des Freres musulmans (UOIF), capdlalecueillir plus de mille fidéles. Parmi
le corps enseignant, on dénombre trois professdiasabe financés par les autorités
marocaines ; il s'agit de professionnels de I'gm&nent de la langue arabe dans
I'enseignement public francais, dans le cadre digrpmme ELCO (Enseignement des
Langues et Cultures d'Origine), inscrit dans uneveation franco-marocaine et en vigueur
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depuis 1985. Ces trois professeurs sont titulaiteSCAPES marocain de langue arabe, et
présentent une tres bonne maitrise de la languedise. Viennent s’y joindre quatre
professeurs d'éducation islamique et de culturbocamausulmane : deux bénévoles, deux
salariés. Tous ces enseignants ont fréequenté ténsgsscolaire marocain, et sont pour la
plupart venus en France au cours de leurs étudeersitaires. Un des enseignants est
aujourd'’hui encore étudiant et en poste d'ATERa¢at temporaire d'enseignement et de
recherche) a la faculté de sciences de Montpellier.

Dans la méme ville, la mosquée de Lunel, proch&ahligh compte 15 enseignants
bénévoles au total (10 femmes et 5 hommes). Leopeel enseignant se caractérise par un
profil moyen plutét jeune (autour de 40 ans), unigilme marocaine (a I'exception de deux
enseignantes converties), un niveau d'étude uitaeeset une appartenance a une classe
moyenne inférieure (précarité économique et prafasslle plusieurs fois pointées).

Deux profils-types d'enseignants se dégagent :

- On trouve en premier lieu ceux qui ont recu learmmfation au Maroc, lesquels se
disent plus a l'aise dans I'enseignement de ladarayabe que dans leur I'enseignement des
sciences islamiques. Leur formation en sciencégieakes est le plus souvent celle qu’ils ont
recue au sein du systeme scolaire marocain etnasguée.

- En second lieu, ceux qui ont effectué leur pare@golaire en France se montrent a
I'inverse plus a l'aise en sciences religieusequangue arabe. Leur formation en sciences
islamiques (souvent sur un mode autodidacte :ntexnet, par correspondance, etc.) apparait
plus centrée sur les références propres aux Fratesilmans en Europe (UOIF, Tarig
Ramadan, Hassan Iquioussen, Conseil européenFddva et de la Recherche, etc.).

Mais compte-tenu du besoin manifeste d’enseignaétgvoles pour faire fonctionner
I'école coranique, les enseignants se voient ne#slisur presque tous les cours selon les
besoins. Plusieurs entretiens individuels ave@fesignants ont permis de repérer une forte
diversité d’origine sociologique de ces derniers.

I1l.2 Les méthodes pédagogiques d'enseignemeriségi sont trés traditionnelles :
mémorisation et récitation du Coran par coeur @mnage quelqgues heures (3 a 6) en
fin de semaine.

Quelque soit I'age des éleves, l'approche ressestiélaire et non ludique, élaborée
par des professeurs souvent traditionalistes erigaites. Les programmes d'enseignement
sont abordés de facon individuelle. Les enseigr@diapgsent certes de supports pédagogiques
identiques. En langue arabe, les professeursartilim méthode préconisée par les manuels
pédagogique du Dr El-Haffes (éditions Jeunesses fsantieres) ; en éducation islamique, le
choix de la direction de I'école s'est orienté Vemnéthode Amel (Granada éditions). Mais la
pratique de la réunion pédagogique assurant I'ahitprogramme d'enseignement dispenseé
semble rare

16



Les shyonis madrasas comoriennes : entre retour aux sources ienpératifs de socialisation

Ces structures trés présentes dans la région aisgesont portées par des membres de la comngéin
comorienne installés en France. Les écoles corasigomoriennes, aux Comores comme en France,

aut
sont

appeléeshiyoni Les maitres coraniques sont diladi (terme d’adresse et de référence). Toute personing q

enseigne se le voit attribuer. Mais s'il s’agity gxemple, d’'un professeur de mathématiques, afaidi de
maths. Si le terme n'est pas suivi d’'une précison la matiere enseignée, c’est qu'il s’agit d’'uaiire
coranique. Aux Comores, tous les enfants, garcoffiies, sont scolarisés dans lelyonis,généralement d
'age de 2 a 12-13 ans. lIs s'y rendent chaquen@éatilLes jeudis aprés-midi, ils apprennent aupuesaitre
pour les garcons, aupres de son épouse pour les fib's gestes qu'ils auront a faire quand ilsrseadultes
(travaux des champs, ramassage du bois, tdchegyéréna.). L’enseignement est principalement ceniré
I'apprentissage de la lecture en caractere aratie ket psalmodie coranique. Ceux qui veulent paysse loin
leur formation, apprendre le droit, I'interprétatiolu texte sacré, doivent quitter I'école villageoipour se
rendre dans d’autres institutions.

A Marseille, les premiers Comoriens arrivent défidade la 2% Guerre mondiale, mais la migration he

devient réellement massive et familiale qu'aprdeadBpendance des Comores (1975). Rapidement
premiéres écoles coraniques sont installées dardée quartiers ou on compte plusieurs famillesariennes.
La plupart des maitres enseignent directementradiemicile mais beaucoup montent aussi des assmtajui
permettent de louer des locaux (école coraniquallé de priere). Le contenu des enseignements avauégl

D

les

avec la migration. On note néanmoins deux préodmupa spécifigues au contexte francgais : nécessité

d’enseigner la langue comorienne + d’insister eardonduites a adopter en présence de non-musu(peuts
on aller manger chez un voisin chrétien ?...).

En revanche, ce qui a radicalement changé c'estelation enseignant-enseignés. Le mode
communication qui, aux Comores, était déterminéslgm statuts des classes d'age (les « vieux empades
« jeunes » écoutent), est d’emblée subverti. Léged| modelés également par I'école francaisentdaemain
pour poser des questions, demandent réguliérenesnéxplications. Seules les salutations marquerdrena
différence de statut qui sépare les uns des autres.

Dans ces structures, le premier objectif est I'ap@ntissage de la lecture en caractéres arabgSet
apprentissage de la lecture s’appuie sur des nmmutiisés dans les écoles publiques algériennas b
années 1970. Des abécédaitegdssa guident I'étape suivante de I'apprentissage dedture puis celle-ci s
fait directement dans le Coran. La psalmodie couamiest étudiée en détail. L’enseignement estttestif a
la justesse des notes et des intonations. Le setexté peut étre abordé. Ce sont notamment l&sireis de vie
des prophétes ayant précédé Mohammed qui retieHagention des éléves.

D

Le deuxiéme objectif de ceshyonisest de dispenser des connaissances des regles dényg et de
politesse islamique en insistant notamment sur laobabitation avec les non-musulmand.e théme centra|
est le respect di au voisin, quelle que soit sgioel Ces lecons peuvent prendre appui sur dés @antenus
dans le Coran ou les hadiths.

Le troisieme objectif est la connaissance démswidas Ces chants religieux sont issus du patrimoin
confrérique (quatre confréries principales aux Comoreshadhuliyya, gadiriyya, alawiyya, rifaiyyalls
peuvent étre chantés en arabe ou en comorierortsappris en chaeur (avec une ou plusieurs voixrosolo
et peuvent étre accompagnés aux percussionsgit dala « matiere préférée » des enfants. Castsima sont
pas mis en lien avec les confréries qui les ontlgits et peuvent étre empruntés a plusieurs d'esiles. Les
éléves ne connaissent ni le nom, ni les fondemantss activités de ces confréries. Chaque armnéeccasion
dumawilid, I'école loue une salle dans laquelle est orgamiséoncert de chants apprisshiyoni.

D

L’école affiche également des objectifs sociaux.|Else considere en lutte contre la délinquancin fait, les
relations entre les enseignants et les dealersiddigr sont empreintes d’un certain pacifisme. r@dtres ne
considérent pas ces délinquants comme d’une grdanuigerosité et les petits délinquants eux-mémeblsat
respecter le travail et la personnalité du directPendant toutes les vacances scolaires, afileguenfants

puissent se défouler, Ehiyoniorganise tous les aprés-midi des tournois spdidsket-ball, handball), des

activités artistiques (théatre, dessin, colliers pagle...). Les éléves-maitres, tous diplémés du rieyné
(éducateurs spécialisés, BTS électrotechniquen&espo...), organisent également du soutien scolaire
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Structures d’alphabétisation religieuse, les écolesoraniques s’organisent autour
d’'un noyau dur de I'enseignement les versets coraniques nécessaires a I'accaapiisnt
de la priere canonique ou encore l'arabe littécairgermettre a I'enfant de lire le Coran dans
sa version «originelle ». Cette mission passe doac I'apprentissage du Coran et de
I'éducation islamique, mais également de la languabe. Cet apprentissage des
fondamentaux par les jeunes générations nées and-est percu comme essentiel pour ceux
qui se disent eonscients que les arabophones sont amenés a diggaren France.
Aujourd’hui, les jeunes générations doivent acqukas clés de compréhension de lislam,
étre autonomes en langue arabe pour avoir leur prdpcture du Coran. Puis, gérer a leur
tour la mosquée et la transmission (Abderrahman, responsable matiere langue arabe)
«Beaucoup de parents ne savent ni lire ni écrirés:sont également souvent totalement
dépourvus de bagages religieux(Lahouari, responsable de la matiere éducalamique).

Mais il faut nuancer la représentation « archargeeenracinée dans le pays d’origine
de la transmission des savoirs dans les écolesiqoes. Dans le cas de la mosquée de la
Paillade a Montpellier, la transmission de tradisicculturelles héritées des pays d’origine
n'apparait a aucun moment dans les missions dael¢éc

- La francité et I'européanité sont présentées commees références culturelles
importantes des membres actifs du lieu de culteles avis rendus par le Conseil européen
de la Fatwa et de la Recherche (CEFR) sont citééférence a diverses reprises.

- Par ailleurs, certains acteurs mettent en avenhationalités d’origine tres diverses
des éleves, pour expliquer que l'islam qu’ils dedivt est particulierement « purgé » de toutes
traditions culturelles importées.

L'apprentissage de l'arabe n'a pas pour objectif ge [I'enfant maitrise
I'expression écrite, orale et la compréhension maidispose le minimum pour lire et
apprendre le Coran Un enseignant d'une école coraniqgue nous confieC'est
I'enseignement de I'arabe le principe majeur, @stnpas l'apprentissage du Coran par cceur.
L'essentiel, c'est de comprendre ce qu'on lit avenit. A nous donc d'apporter un
enseignement laique en lien avec la culture musudntu pays» (lbrahim, professeur de
langue arabe).

Dans le cadre du cours de langue arabe, les professs abordent d'autres themes
que le Coran et ils se posent comme de complémenisles a I'enseignement public:
«Nous interrogeons les éleves pour voir ce qu'ils appris sur un sujet a I'école, et, au
besoin, on complete : cela peut concerner les guesd'hygiene, de comportement. On fait
également de I'histoire, de la géographie, desmeas, etc» (Moustapha, professeur d'arabe
ELCO).

111.3 La morale islamique y est également dispensée

Les biographies des différents prophétes sont @esjunotamment pour mettre en
évidence ce que doit étre le « bon comportementi® thusulman, associé aux régles de
comportement en société et au respect des pates@git d'apprendre aétre a la fois un
bon musulman et un bon citoyerflsmail, enseignant en éducation islamique).
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L'apprentissage des plus jeunes générations a pouwbjectif de renforcer le
sentiment d’appartenance communautaire entre Musulrans de différentes générations
et de différentes nationalités.ll s’agit d’enseigner le respect et la solidargétre
coreligionnaires, au-dela des différences génédmagilbes, ethniques, nationales, sociales, etc.
« A la mosquée, on trouve toute la société représentés jeunes, des vieux, des riches, des
pauvres, des Comoriens, des Africains, des BerpdessTurcs de 10 & 90 ans... L’objectif
est d’apprendre a vivre et a se respecter au-delands difféerences comme lislam nous
'enseigne.

1.4 Ces écoles coraniques assurent également mission d'accompagnement
éducatif et social auprés des parents.

D’'une maniere générale, I'école coranique se corggalement comme un relais
éducatif aupres des parents« Nous sommes comme des charnieres entre les ansiehne
les jeunes générations(Lahouari, responsable de la matiere Educatimmique). Une des
missions premieres de |'école consiste a enseifmerespect des ainés ;Nous leur
apprenons que l'islam oblige au respect des anciblosis sommes plusieurs enseignants ici
a étre nés en France. Nous sommes alors plus aptesdes parents immigrés a éduquer
leurs enfants nés ich. Les problémes relationnels parents-enfantsaaramsent le plus
souvent au moment de I'adolescence. L’absencealegtie parents-enfants, dans les familles
traditionnelles maghrébines notamment, est souigre¥ les enseignants :ll«s’agit aussi
pour nous d’aborder des sujets qui ne sont jaméisréés dans les familles marocaines
traditionnelles. Certains d’entre nous essaientdmpléter une éducation familiale »

L'aide sociale (alphabétisation, écoute, etc.) appée aux parents est prolongée
par un relais éducatif auprés de leurs enfantsDes sorties et loisirs sont organisés
ponctuellement, essentiellement a la veille desaveges scolaires (activités accro-branche,
poneys, balades). Ainsi, par exemple, a la mosdd&elana a Argenteuil, un voyage est
programmeé pour une centaine d’éléves a lissuéaimée scolaire en 2010 en Andalousie.
Plutét que privilégier un voyage en pays musulmandgirecteur a voulu, par ce voyage,
souligner I'appartenance des jeunes enfants musglain espace européen marqué par les
traces d’'une présence musulmane ancienne. Une dendalucative et sociale relativement
importante chez les parents, mais difficile & &itis pour les animateurs du lieu de culte.
«On fait en sorte que leurs enfants puissent lireca@nhprendre le Coran et l'arabe, on
organise quelques sorties, mais on ne peut pasnd¥poa tous leurs besoins (Younés
Rouaz, administrateur de I'école coranique de lqu@e de Lunel, prés de Montpellier).

Au-dela de ses différentes missions, ces écolemimpres sont pour la plupart liées au
pays d’origine (Algérie, Maroc, Turquie). Il s’agde « maintenir le lien avec le pays
d'origine », objectif clairement mis en avant parrésponsable de la mosquée de Lunel a
Montpellier, Lhoussine Tahri (RMF et proche desodtés marocaines) et par les professeurs
d'arabe rémunérés par Rabat. Une mission « d'emeseant laique en lien avec la culture
musulmane et du pays » (lbrahim, professeur deulrgrabe, du programme franco-
marocain ELCO).

I11.5 L'islam enseigné au sein des écoles corarmgeendamne tout engagement au
nom de l'islam autre que religieux. Un rempart ceiextrémisme religieux ?

Les enseignants affirment que la politique est ealefitna et dehizbiyya (logique
partisane, factionnalisme) qui menace l'unité dénima (communauté musulmane) et la
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cohésion des communautés musulmanes vivant ene-ramsi, les différents enseignants
des écoles coraniques rencontrés affirment dévetoppprés de leurs éléves un discours
strictement religieux, fondé sur la nécessité tieuraer a I'islam.

C’est ainsi que nombre de régimes des pays mussaliiMaroc, Algérie, Tunisie...),
dans un contexte de montée de l'islamisme et deacgeterroriste, ont saisi tout I'intérét
gu’ils pouvaient retirer des enseignements dispgemsns les mosquées francaises qu'ils
financent en termes de contrble social et d’enditgré de la contestation islamiste. Grace a
ces écoles coraniques, les gouvernements arabescepouvaient, tout en contrélant la
réislamisation et en satisfaisant les aspiratietigieuses de leurs populations, s’assurer que
le retour a l'islam ne s’accompagnerait pas dendiations politiques contestataires. lls ont
par conséquent favorisé le développement de ce enoent et 'ont méme parfois
institutionnalisé.

Méme si les enseignants défendent une vision gteétde lislam, certains
soutiennent ouvertement la monarchie marocaine, leégime algérien et turc qu’ils
considérent comme le meilleur garant du maintien dda cohésion nationale et des
valeurs islamiques du pays

Se déploie un double registre de la loyautéenvers le pays d’origine et envers ses
autorités politiques. Ainsi, tel enseignant d’'unesguée turque va enseigner outre les cours
d’arabe et d’'islam, I'histoire de la Turquie sur onode Iégitimiste. De méme, au sein des
mosquées algériennes de la région parisienne,nssignée I'éducation civiqudafbiyaa
madaniyya qui insiste sur I'histoire de I'Algérie et dedtks de libération nationale contre le
colonisateur.

Ces positionnements d’auxiliaires et de soutiengies/ernements en place dans les
pays d’origine qu’adoptent certains responsablesndsquées renforcent leur capacité de
controle social sur des segments des populatiorssiimanes frangaises et augmentent leurs
ressources de négociation avec les élus et leopsipublics francais.

La mosquée As Salam a Argenteuil : imam salafiste positionnements pro-marocains

L'activité éducative de la mosquée As Salam s’exatans un local acquis par des commercants
marocains majoritairement originaires d’Oujda. Agpe« mosquée Dassault » en raison de sa proxawéié
les usines Dassault d’Argenteuil, elle comprendxdealles de priére dont une de 1000 m2. Ayant acdes
batiments annexes, I'association gestionnaire cerophstruire une mosquée qui s'étendrait sur pbuQaD0
m2 au sol. Six salles de classe sont aménagéesg;agsietages.

Le précédent imam de la mosquée, d'obédience s@afa été en fonction durant dix ans. Il jest
aujourd’hui assigné a résidence dans le sud dadacE. Son successeur est également dans la meuvanc
salafiste. Il a, outre ses charges d'imam, la nesgbilité du centre éducatif et assure un enseignem
d’éducation islamique pour les femmes adultes (it@rites). Connu plus familierement comme « Abou
Omar », Ahmed Benrezzoug, a été président, enh8 202008, du Conseil Régional du Culte Musulmaih e
est membre du Bureau exécutif du Rassemblemeri¥ldesimans de France (RMF). Le jour de notre visée
tenait une conférence de « Cheikh Bachir », I'intleria mosquée de Villiers sur Marne, figure corgrsée du
salafisme francilien. « Abou Omar » se défend cdpehd’une appartenance directe au courant salafists
de notre visite, il revenait d’'un voyage au Mareeale président de I'association, M. Aissaoui,lavait eu
une entrevue avec le ministre des Affaires Religgsunarocain, adhérent de la confrérie Bouchichipyable
des islamistes et salafistes marocains, ce gstiiitbien la complexité des réseaux d'allégeance.

Deux exemples locaux illustrent cette importancecdatexte historique et ethnique
sont développés en annexe. Ainsi, a Argenteuil, lomgue expérience d’'implantation
musulmane de travailleurs immigrés en usine, crdeenvironnement dans lequel les
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différences entre centres islamiques sont bien éasypar exemple avec les deux modéles
différents turcs et algériens

A Montpellier et Lunel en revanche, dans un comeXimmigration plus récente et
majoritairement marocaine, d’origine paysanneitieation est fort différente, moins stable en
particulier dans la cooptation de ses enseignants.

A partir de I'analyse faite des programmes et des gsitionnements idéologiques
des écoles coraniques, dans quelles mesures peut-considérer ces lieux comme
développant le radicalisme religieux ?

S’assurer de la formation des éleves a travers umslam quiétiste et loyaliste a
I'égard des pays d'origine, c’est également garamtiselon les responsables des écoles
coraniques rencontrées la formation d’'un « citoyerexemplaire »,ce qui ouvre d’ailleurs
des voies de réflexion sur les liens entre natiténat citoyenneté...

Les dirigeants de mosquée vont volontiers souligreepoint : «C’est la valeur de
I'altruisme, de l'intérét pour son prochain qui aligé la création de I'école. On souhaite
développer une forme d’éducation civique basédafiraternité humaine, la gentillesse, le
secours envers son prochain. En somme faire desgemusulmans qui fréquentent notre
école des citoyens exemplairefAbdelhafid Hajji, responsable de mosquée). Aesacours
d'éducation islamique, les responsables de |'é@mukendent &ire entrer la morale a I'école,

a la maison et au sein de toute la societélLahouari, responsable éducation islamiqueg Un
mission civique et citoyenne qui, selon les priacp responsables du lieu de culte, s’inscrit
en partie dans une volonté de faire baisser les ate délinquance.

L’école coranique s’oppose a la logique du ghettparce que c’est une structure
liée a une mosquée.

La création de cette derniere est le fruit d’'uncpssus de négociations : pour I'achat
du terrain, pour l'obtention d’'un permis de cons&uou d’ouverture au public, pour la
gestion d’oppositions éventuelles, etc. Ce projgtpsse ou aboutit & une mise en contact
avec I'environnement politique et social : le males voisins, les services administratifs des
municipalités. La tentation est alors grande deitaliger sur la réserve électorale que
représente la mosquée, d’amener des voix au mairdeoles lui retirer s’il s’est montré
hostile, négociant avec les divers candidats dastages pour la communauté. De proche en
proche, les gestionnaires de mosquées devienraatdds notables.

Ensuite, la mosquée est actuellement bien plugiantale confinement de la violence,
la radicalisation étant déclenchée non par le g&sada mosquée, mais plutdt par la rupture
avec la mosquée, comme on I'a vu avec les itingsale radicalisation du réseau Benyettou et
des responsables des attentats de Madrid. La mesgeéuit du contréle social et de la
notabilité. De plus, les mosquées restent dansdmble tenues par d’anciens immigrés, qui
ont privilégié la discrétion jusqu’a la fin des @&es 1990, puis le souci de nouer contact avec
leur environnement.

Et c’est bien parce que la mosquée et I'école éguansignifient négociations, prise
de contact avec I'environnement et notabilisatione des groupuscules radicaux
s'intéressent peu a leur contrdle et a leur gestigret privilégient, au mieux, la prise de
parole en leur sein.
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La discrétion des mouvements radicaux est natumel¢ 'un des effets de la lutte
contre le terrorisme islamique, menée par les @ésoiqui ont opté pour une politique
sécuritaire reposant sur deux volets. Le premiarsiste a arréter les auteurs présumés
d’attentats ou de futurs attentats. Le second eepas une logique plus préventive : il s’agit
d’arréter les idéologues et de juguler les docsripgeparant psychologiquement a I'action
armée. Ainsi, Abou Hamza n’est pas considéré corfiauteur direct d’'un attentat mais
comme un acteur favorisant le terrorisme. Cependatte politique, bien qu’'efficace, n'a pas
fait disparaitre l'islamisme radical. Alors que tlrrorisme islamique connaissait un début
d’institutionnalisation et de structuration, notaemha travers le Londonistan, les campagnes
d’arrestation des prédicateurs et le démantélerdeat mouvements par les autorités ont
provogqué un phénomene de retour a la clandestlaitges organisations. Les activités se font
donc plus discretes. Alors qu'auparavant, le jieadi s’organisait autour de personnalités
charismatiques recrutant dans des mosquées, I'gat@inent se fait désormais de fagon plus
aléatoire et plus improvisée, en favorisant lesslienterpersonnels et les réseaux ; par
conséquent, il en devient beaucoup plus difficilemiglentifiable. De plus, alors que le
jihadisme se structurait autour de certains pdabteslieue parisienne,...), les militants sont
aujourd’hui dispersés a travers toute I'Europe.

I11.6 Une inadéquation face aux exigences croigsamfune partie de la jeunesse
réislamisée

Si I'éducation islamique a longtemps été monopolieépar les écoles coraniques
dans les mosquées, cet enseignement apparait cepartdde plus en plus décalé au
regard d’'une demande de formation religieuse tresoite et spécialisée d’'une partie de la
jeunesse musulmane :

- Les enseignements dispensés au sein des écolsqums se caractérisent par une
certaine forme d’amateurisme liée d’'une part amdyrrombre de bénévoles assurant les cours
et d’autre part au fait que l'imam qui doit en ipe assurer cette fonction est pris par
d’autres activités (relations avec les pouvoirsligpgbsermon du vendredi,....).

- A l'inverse, avec les instituts supérieurs islquas et les écoles confessionnelles,
I'enseignement religieux se professionnalise eiatg\plus apte a répondre a cette nouvelle
demande. Emerge un nouveau corps de professiodedis formation islamique, au statut
salarié, se consacrant a plein temps aux fonceolgatives et déja doté d’'une expérience
dans I'enseignement.

V. Deux exemples d’écoles coraniques (Argenteuilte
Montpellier)

IV.1. Argenteuil, ville d'immigration ouvriere argmne et .résumé de lislam de
France

Argenteuil est la sixieme ville d’lle de France iemportance (95 000 habitants). Chef-lieu
d'un arrondissement du Val d'Oise, elle se car&#épar une importante population
musulmane d’origines nationales diverses et sevér@aula jonction de la proche et de la
grande banlieue. Les lieux de culte musulman y sontbreux et implantés de longue date.
La politique municipale a été évolutive, mais tau consensuelle, au-dela des
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appartenances politiques, pour favoriser I'exeraite culte musulman. L’ancien maire,

aujourd’hui encore député Georges Mothron (UMPaitaenté de créer autour d’'une charte
une union des mosquées de la ville qui aurait &éép sous la présidence obligée de la
mosquée Al lhsan, de sensibilité algérienne. Ctdtgative a échoué. Aujourd’hui, on

dénombre 15 salles de priere d'importance diveCseq d’entre elles sont situées en foyer,
les autres se partageant en trois mosquées daratpkcité d’'accueil est de plus de 1000
fideles. Les autres salles pouvant accueillir entree centaine a 300 fidéles. Les

appartznances doctrinales et nationales sont mpeéwves du kaléidoscope de lislam

francais.

Deux de ces lieux méritent particulierement I'atitem pour leur travail d’éducation. II
s'agit de I'Institut Abdel Kader de la mosquée Asan et de I'école de la mosquée Mevalana.
L’Institut islamique de la mosquée « algériennéArgenteuil a ouvert en 2001 au sein d’'une
mosquée dont l'installation, acquise au milieu desées 1990, n'est pas encore terminée et
qui occupe une surface de 6000 m2 sur trois étagasgurée en juin 2010 par le Premier
ministre Francois Fillon, la mosquée est une des déalisations impulsée par Abdelkader
Achebouche (I'autre batiment est la mosquée d’Assiede l'autre c6té de la Seine), un
ancien commercant agé de 78 ans. Originaire deekOalgérien, il apporte son soutien a I'ex
président Ahmed Ben Bella, libéré de prison en 91@T qui crée le MDA (Mouvement pour
la Démocratie en Algérie) en 1985.. Plus pousséuparsolidarité géographique (Ben Bella
est de Maghnia a la frontiére marocaine) que paraamviction islamo-progressiste défendue
par les partisans de celui qui fat le premier piési de I'Algérie indépendante, Achebouche
est amené a avoir de nombreux contacts avec désealg de I'opposition de I'époque (il
s’appuiera durant un temps sur I'ex-ministre daarfces Ghazi Hidouci réfugié en France).
Mais la la maniere de mener «l'entreprise » Alathgpar Achebouche est tout a fait
emblématique de la maniere dont les promoteurs agguges conduisent leurs opérations.
Algérien, il I'est par sa fidélité qui l'unit a |&rande Mosquée de Paris. Mais également
implanté dans une banlieue, le Val d’Argent, ofailt savoir composer avec les différentes
expressions de l'islam de sensibilité algérienhdrai méme jusqu’a tolérer un temps la
présence de salafistes a la fin des années 1990 &poque ou ces derniers exergaient un
grand ascendant sur les jeunes de la région.

Ancien garage Renault, la mosquée a installé sstitut au ' étage du batiment ; on
y trouve six salles de classe, des locaux admatifstret un hall d’exposition (les éleves ont

- "Mosquée Al lhsan, plus de 3000 m2 de surfacegyédirpar une association composée essentiellement
d’'algériens

- Mosquée Assalam, de plus de 1000 m2, dirigée manocains, religieusement sous l'influence d’'un
fort courant salafiste

- Mosquée Mevalana, de plus de 2000 m2, véritabléreaulturel et commercial turc se situant dans
I'orbite gouvernementale d’Ankara ;

- Mosquée Ennour, petite mosquée créée par un anadme de l'officielle Amicale des Algériens en
Europe

- Mosquée Qobaa

- Une salle de prieres fréquentée par les salafistes.

- Centre Culturel Ismaelien, plus centre de rassaemdai d’'une petite communauté pakistano-indienne
ismaelienne que lieu de priére.

- Mosquée Al Madni cultural, petite salle de priédespakistanais sunnites

- cing salles de priéres dans des foyers gérésqagahisme Adoma.

- une petite salle (association Dar es Salam)

- Salle de l'association VSMF (Valeur et Spiritualisulmane en France). Lieu de recueillement et de
rassemblement de la confrérie soufie marocaine Eohiyya.
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composeé pour I'année 2009/2010 des modeles emcsuitde theme du Hadj, principalement
des représentations des mosquées Omar de Jérusstlame, la grande mosquée de La
Mecque). 800 éleves sont inscrits dont 720 enfanhtsdolescents et 80 femmes. Les cours
sont organisés sur cing niveaux, plus un niveau fEsuadolescents en fin de cycle. Douze
enseignants assurent les cours, dont la majoritéoastituée d’'étudiants ou de dipldmés en
sciences humaines (deux enseignantes finissentagtenen science de I'éducation, un autre
est en master de science politique a I'lEP de Rakiss enseignants de langue arabe
(pratiguement la moitié des cours) sont plutdtrégess, principalement d’origine algérienne.
Les cours sont en langue frangaise. Le projet amobitde « I'Institut de France » (c’est ainsi
gu’il se nommait en 2008) a été véritablement séafiar Tahar Mahdi en 2006. Ce dernier,
membre du Conseil européen de la fatwa et de lerebe (CEFR), a été enseignant dans la
plupart des instituts islamiques créés depuis ungtaine d’années. D’origine algérienne, il
est l'auteur de plusieurs ouvrages en langue aabk figh et développe parfois une pensée
iconoclaste par rapport a la doxa islamique, méihsessitue nettement dans le moule de la
pensée réformiste, a I'image d'un de ses ancienigrenaa I'Université de Damas, Said
Ramadan el Bouti. Mais rapidement, Tahar Mahdi, fgiti également office d'imam, tente
d’acquérir son autonomie par rapport au bureau’aesdciation qui gere la mosquée. Sa
présence n’'était pas forcément bien appréciéeepaautorités algériennes en France en raison
de sa présence au CEFR. Aussi, au début de I'&20@ Tahar Mahdi démissionne de son
poste pour partir a la mosquée de Gennevillierselplique ainsi sur son blog auprés de ses
partisans : « malheureusement, apres des moisrtiehations, et face a la stagnation de la
situation et I'entétement de certains membres ¢iésyme susmentionné a des services
occultes, la situation s’est dégradée et je me ndu a I'évidence de I'impossibilité de
construire un projet sérieux avec un bureau dafgilbccupé par des gens dont le seul souci
est de garder sa place quelque soit le résultauparmi eux n’est qualifié, ni n'occupe son
métier ».

Le nouveau directeur de I'école Fares Dib, egpldché en science politique de
I'université d’Annaba et finit un master a 'NESH: &aint Denis.. S’exprimant sous le regard
attentif d’Abdelkader Achebouche, il indique (papport a son prédécesseur) sa préférence
pour une démarche gradualiste, en adaptant proggesant les supports pédagogiques au fur
et & mesure des années. Des bilans d'évaluatioh réafisés chaque mois avec les
enseignants, en vue notamment d’améliorer ces sigppp@ base principale est fournie par
les ouvrages des éditions Pixel (ex : « Le Corgligxé aux enfants » en cing volumes, « La
vie des prophétes »). Les bases de I'éducatiorré@sswx 36 classes de niveaux, le mercredi
aprés-midi, le samedi et le dimanche, reposentesuquatre piliers suivants : langue arabe,
éducation islamique tdrbiyya islamiyyy le Coran et I'éducation civiquetatbiyya
madaniyya.

A cet égard, I'équipe pédagogique, essentiellerdamigine algérienne, insiste sur la
distinction entre I'éducation islamique et I'éduoat civique. L’enseignant poursuivant un
master en sciences politiques, titulaire du po&dwtateur en tarbiyya madaniyya pour
la cinquieme année ambitionne de constituer un augEedagogique uniqguement voué a
« I'instruction civique ». Il n’est pas inutile dappeler que I'enseignement de la langue arabe
et les bases de lislam étaient diffusées dansate®es 1970 en milieu algérien par des
enseignants détachés aupres de I'Amicale des &lygren Europe, tout puissant relais du
parti FLN. La primauté du développement de la matigérienne était le mot d’ordre de
I'époque. L’ensemble de I'équipe, sous I'ceil apatelnir d’Abdelkader Achebouche, met un
point d’honneur a former des futurs citoyens autpr@ des bons musulmans, marquant ainsi
une certaine distance avec les pratiques du passe.
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Un groupe d’adultes, composé de 90% de femmesit régalement une éducation
islamique et en langue arabe. L’équipe pédagogigtiares fiere de son équipe de football,
qui a remporté une coupe régionale. La disciplstesticte et, depuis son ouverture, I'Institut
n'a connu qu’un seul cas de renvoi. La moitié diéssf méme parmi les plus jeunes, portent
un voile. Outre les cours eux-mémes, I'Institutuassdes conférences, auxquelles assistent
deux a trois cents personnes. Les themes sont soceetrés sur I'éducation : par exemple,
I'éducation des enfants dans un cadre multicultotelles miracles scientifiques dans le
Coran. Un voyage est programmé pour une centaéléwds a l'issue de I'année scolaire en
2010 en Andalousie, insistant ainsi sur la dimamnsiaropéenne de I'islam (cf. supra).

Les cours organisés par la mosquée Mevalanarsgetie dans deux salles de classe
qui sont occupées le mercredi aprés-midi, le sametli dimanche par 90 éleves, de 7 a 15
ans. Une bibliotheque (les ouvrages tels que I'Elopgédie de I'islam ou les Hadith de
Boukhari et de Muslim sont en langue turque) et salke de détente-café ou est installée un
billard completent I'espace proprement culturel lofitiment sur deux étages. Accolé a
I'ensemble immobilier, on trouve un supermarchés Paurs pour les femmes sont également
assurés par I'imam. Ce dernier, envoyé pour quatsepar la DITIB (Direction des Affaires
Religieuses a Ankara) est en fin de contrat. Daestrajectoire classique des imams détachés
par le pays d'origine, il regrette vivement son alépestimant qu’il a pu nouer des contacts
constructifs avec les jeunes et acquérir des netgudfisantes en langue francaise pour se
mettre a leur écoute. Comme dans la plupart daseseculturels et religieux turcs en France,
un enseignant en langue et civilisation d’origie® CO) est également logé dans la mosquée
et assure en parallele avec I'imam des cours @su80 éleves. L'imam lui-méme est titulaire
d’'un master de I'Université Islamique d’Istanbulalsoutenu un mémoire sur le philosophe
Al Farabi. Il a tenté de suivre la formation du l@pe universitaire assuré par I'Institut
Catholique pour les futurs cadres religieux musulsnanais n'a pas pu le faire en raison de
son manque d’assurance en langue francaise. Les sount dispensés a trois niveaux : le
niveau 1 est composé de 20 éleves, le niveau D dde8es et le niveau 3 de 30 éléeves. Des
cours sont dispenseés sous forme de conseils a@sdesdions a une trentaine d’adolescents de
16 & 18 ans le samedi soir. L'imam, soucieux dutaminavec ses éléves, participe aux
entrainements de football. Une équipe de junioug jet concourt pour une coupe au niveau
de la ville. Chaque cycle est sanctionné par umexa Le programme des études religieuses
est ordonné par un manuel de la Diyanet découp8 eiveaux autour de trois thémes
récurrents (la foi, les pratiques et la vie du Redp). La photo de Kemal Atatirk est placée
en page de garde du manuel Dinimizi égreniyoruonu@Napprenons notre religion). Pour
I'imam, I'éducation islamique est basée sur I'étl@gles relations de voisinage, I'éthique du
travail, le modele prophétique et I'histoire islaone. Pour lui, I'histoire islamique proprement
dite concerne, outre la Sira, la vie des quatrenes califes. L’histoire des dynasties (les
Seldjouks et les ottomans selon ses propos, samsgort de 'ELCO). L’'imam insiste sur les
relations « de bon voisinage ». Il suggere qugdeses turcs d’Argenteuil peuvent subir le
mauvais exemple des jeunes musulmans d’autresesthma langue peut apparaitre parfois
comme un handicap, certains €éléves ne maitrisanpg@daitement le turc ; en particulier sur
le plan conceptuel. De nombreuses questions saéeg@ar les adolescents sur les aspects de
la vie courante (les interdits alimentaires pamegie).

IV.2. Montpellier, symbole d’un islam majoritairemtanarocain et traditionnaliste

Conscient du poids électoral des quartiers pomsdait privé de son siege de député,
le maire de I'époque - Georges Fréche - fait vetejuillet 2002, par le conseil municipal, la
construction d’une nouvelle « salle polyvalent@estinée a devenir la plus grande mosquée
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de la ville, et le premier grand lieu de culte duadier de laPaillade-Mosson (le plus
important quartier d'immigration de la ville).

Le projet de construction de la mosquée, d'un c®&iplus d’'un million d’euros, est
confié a un architecte rattaché a la municipahighevée en 2004, la prestation comprend un
imposant batiment blanc, banalisé de I'extérieusagts minaret, d’'une surface totale de plus
de 1000m2. La gestion du lieu est attribuée adeission des Franco-Marocains dirigée par
Lhoussine Tabhri, et présente a la Paillade-Mosspuid les années 1970. Cette attribution
municipale aux Franco-Marocains est cependant \evenaritiquée a I'époque au sein de
l'islam local, car elle exclut de fait les représas locaux de 'UOIF (UMH : Union des
musulmans de |'Hérault), relativement bien ancrésles terrain associatif local. Si ceux-ci
pensaient alors étre associés au projet de la Heumesquée, Georges Fréche préféraient
poursuivre sa politique de contrdle de lislam lded des responsables de mosquées) déja
initiée avec la mosquélen Sinadu Petit Bard confiée aux représentants de la aamanité
harki, pourtant tres minoritaire localement (en pamaison avec les Marocains). Les
opposants a la politique du maire (nombreux damsrifieux dits de « jeunes musulmans »,
et idéologiquement proches de Tariq Ramadan) dé&mbradors une gestion politique des
mosquées fondée sur des pratiques clientélistesatapports d'allégeance des responsables
des mosquées vis-a-vis du maire.

Depuis 2004, la vie de la mosquée est régulieremmaruée par des dissensions
internes. Celles-ci se sont accrues avec l'areve2006 de I'imam Khattabi, idéologiquement
proche de la mouvance des Fréres musulmans endéuCafui-ci a rencontré un vif succes
auprés des jeunes générations de fideles, domefplégentativité sociologique était assurée
par ce jeune imam polyglotte, diplomé de plusieunsversités européennes et animant
quotidiennement des enseignements au sein de laué®set un blog sur internet a
destination des fidéles. Mais un conflit est rapidat apparu entre l'imam Khattabiet
I'association gestionnaire de la mosquée, étiqueME (proche des autorités du Maroc) et
liée a Driss el-Moudni, président du CRCM Langue&woussillon (et également affilié au
RMF). Khattabi, appuyé par une partie importante fiieles (parmi les plus jeunes), a exigée
une modification du bail de location du lieu deteulle bail actuel comprend des clauses
permettant a la ville de conserver le controle dtineent et de ses usages). Ainsi toute
modification au sein de I'équipe gestionnaire dmtsquée doit étre immédiatement signifiée
a la mairie. Une dissolution de l'association outéoautre évolution de la situation de droit
peut entrainer une résiliation immédiate du cortealocation. Une clause prévoit enfin qu’a
tout moment, “si l'intérét général le justifie”, lalle peut récupérer les locaux aprés préavis
d’'un mois.

En janvier 2010, suite a plusieurs mois de discqgu#onde entre la mairie et le
directeur de la mosquée, d'un cé6té, et I'imam Kimitde l'autre, ce dernier quitte la

! Mohamed Khattabi, agé de 48 ans, est né a Casablancl1981, il poursuit ses études de mathématiques
au Canada. Attiré par les sciences islamiquesaritqurt les Etats-Unis auprés de maitres religi&irx.
temps imam aux Pays-Bas, il est contacté par usecksion pour étre imam en France en 1995.
D’Escaudain a Nimes, en passant par Tourcoing ah&€a Mohamed Khattabi sera salarié de plusieurs
associations en tant qu'éducateur religieux. Penflaans, il a exercé sa fonction d'imam a la mosqué
Averroes de Montpellier. Son franc-parler et segagements politiques et associatifs ont troublé ses
relations avec une partie de la direction de laqués. Il est étiqueté Frére musulman et montrecartaine
proximité avec des groupes tels qUEMF, PSM et CMFest invalide et ne peut pas exercer d'autres
activités professionnelles.
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mosquée. Il est remplacé par M. Chibani, forméatitut Al-Ghazali (Mosquée de Paris) et a
I'Institut Catholique de Paris. Mais les soucid_tieussine Tahri ne s'arrétent pas la : celui-ci
fait depuis face a une fronde interne a la mosquégée par un certain nombre de jeunes
fidéles désireux de voir revenir le charismatigo@am Khattabi. Des conflits de Iégitimité
auxquels I'équipe municipale actuelle (dirigée p&tlene Mandroux depuis 2004)
souhaiterait donner une réponse appropriée (ageamhées de critique du mode de gestion
politique de lislam local). C'est pourquoi depaigil 2010, des réunions entre responsables
municipaux et responsables de l'islam local tententrouver une solution susceptible de
satisfaire le plus grand nombre : une solutionnégxclut plus I'association de 'UOIF local et
des représentants du mouvement des « jeunes mumsuin{a travers notamment la personne
de Mohamed Bouklit, ancien responsable local d'ElslRIne gestion collégiale du lieu de
culte. Tout cela au grand dam de Lhoussine Taliii,dgpuis plusieurs années menace de
démissionner de ses responsabilités a la téte nmsguée si I'UOIF est partie prenante a la
gestion du lieu. Ce dernier évoque également userd qui serait pratiqué par des salafistes
cheikhistes pour prendre le contréle de sa mosquée.

Une discorde interne donc, alimentée par des actaux itinéraires variés sinon
opposés, et a laquelle I'école coranique n'échaggse La mission éducative du lieu a
largement souffert des tensions internes a la nésquen 2008-2009, prés de 300 éleves
répartis en 12 classes étaient recensés danspesteesultuel. Cette année, si 166 éleves sont
encore inscrits, il ne reste en réalité que quatsses d'une quinzaine d'éleves en moyenne
encore ouvertes. Le maintien des cours pour enfasts incertain. Cette forte diminution des
effectifs traduit non seulement des insatisfactioles fidéles en interne, mais également
I'acquiescement des responsables du lieu face r@ggipns de la mairie pour faire cesser les
activités de la mosquée. Cette pression municipade lieu alors que l'imam Khattabi, tres
critigue vis-a-vis des autorités locales, étaitogacen poste. Avec le départ de l'imam,
I'ensemble des enseignements pour adultes ontuépersdus. Des cours pour les femmes
étaient également organisés jusqu’a I'an dernierdpa fidéles femmes. La discorde au sein
de la mosquée a suscité un déplacement de ceigeesent a la mosquée du Petit Bard
(mosquée dirigée par des membres de la communatké ét également sous statut de salle
polyvalente municipale). Centre cultuel et culturiel mosquée organise également des
rencontres inter-religieuses.

Les budgets primitifs de subventions aux associatide la ville de Montpellier, en
2005 et 2006, faisaient état de 16000 euros deestions accordées a l'association
gestionnaire de la mosquée de la Paillade. Depd@6,2celle-ci ne percevrait plus de
subvention, ce qui, selon Lhoussine Tahri, metaitpéril 'ensemble des activités de la
mosquée. L'école ne dispose que de faibles moymanscfers issus des cotisations des inscrits
: 10 euros par enfant et par mois + 5 euros lol§réeription. D’ou lattitude paradoxale de
I'administrateur, qui simultanément insiste surd&pendance de I'école vis-a-vis des autorités
marocaines (refus de livres financés par Rabat)eebnnait avoir récemment fait une
demande de subvention financiére et d'aide a lagton (en enseignement de la culture
marocaine et de langue arabe) aupres des autdetBabat. L'école n'a aucune réponse a ce
jour. Un financement dont la direction de I'écolbesoin car elle propose une rémunération
(10 euros de I'neure) a ses professeurs non régsimar Rabat. Ce cas illustre bien la
problématique du financement des écoles coranidtre$absence de fonds publics francais,
elles seront amenées a solliciter les pouvoirsiguilolu pays d’origine, quand la mosquée a
un lien particulier avec un Etat du monde musulman.

Dans cette école, on compte 166 éléves (de 7 ad)birascrits aux cours d’'arabe et
d'éducation islamique et de Coran. Mais, en prafigomme on I'a déja indiqué, seulement
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quatre classes (de 15 éleves en moyenne) sonteeanaactivité. Cette soixantaine d'éléves
plutdt assidus aux enseignements sont répartistreig niveaux. Le cours d'éducation
islamique et culture arabo-musulmane (3 heuresdrehdaires) est assuré le samedi matin.
Le cours d'arabe est assuré (3 heures hebdomad@irdédnanche matin. Quelques rares
enfants (moins d'une dizaine) ayant un niveau lgkarguffisant suivent le cours
d'apprentissage du Coran dispensé le samedi et/dmmianche matin. Une grande partie des
éleves suivent les enseignements de langue arabantedi et ceux d'éducation islamique du
dimanche : soit six heures d'enseignement a ajoateun programme scolaire de
I'enseignement public déja important. Les courg smus mixtes. On enregistre une majorité
de garcons, surtout a partir de onze ans.

Dans I'école comme dans la mosquée, deux profilsiolsgigues «types »
apparaissent au sein du personnel d'encadrementune dpart, des acteurs dits
« institutionnalisés » : c'est-a-dire le plus sauviascrits dans un rapport de proximité et/ou
d'allégeance aux institutions politiques et puldglocales comme nationales) du pays
d'accueil comme du pays d'origine. Des acteurssguréferent également a l'islam invisible
des premieres générations de musulmans, a un islal@kite inscrit dans les traditions
d'origine. D’autre part, des acteurs inscrits ddes rapports d'émancipation vis-a-vis d'une
quelcongue tutelle institutionnelle : leurs réf@enidéologiques se portent des lors plus vers
les Fréres musulmans en Europe (Tariq Ramadan, UOHFR...). L'administrateur de
I'école, Younes Rouaz, a amplement cité le cheilQaadawi comme référence doctrinale
majeure dans son itinéraire personnel et dans delglusieurs membres de la mosquée. Le
lien avec le pays d'origine est souvent plus faitllez cette seconde catégorie d'acteurs,
laquelle soutient aujourd'hui le retour de l'imarhakabi au sein de la mosquée. Un imam
dont le profil sociologique répondait aux attentkss générations de musulmans nés et
socialisés en France. Younés Rouaz, administrdeliécole et les disciples de I'ancien imam
Khattabi (il avait une trentaine de fideles diseg)l cadrent donc particulierement avec ce
second type de profil.

Dans la région, une autre école coranique, palnraportance et l'originalité de son
fonctionnement, mérite d'étre évoquée. Il s’agit ldemosquée de Lunel Située dans
I'Hérault (Languedoc-Roussillon), I'aire urbaine Henel recensait en 2007 pres de 30 000
habitants, dont plus de 10% d’'immigrés. Les popuhat immigrées de la région sont
essentiellement originaires du Maroc, ce qui ex@itg prédominance de cette origine chez le
personnel d’encadrement de la mosquée et de I'écolmme chez les fideles fréquentant
aujourd’hui ce lieu de culte. Mais toutes les naidés d’origine (Turquie, Algérie, Afrique
subsaharienne, Francais convertis, etc.) sont séesnchez les fideles de ce qui constitue
aujourd’hui la seule mosquée de la ville.

La mosquée et son école sont récentes : leur catistt a été achevée durant
I'été 2009. Ce projet d’école coranique est unidaes la région : aucune autre mosquée
régionale n'offre les mémes prestations d’accomeagmt et d’organisation a un
nombre aussi important d’éléves.

Initialement propriétaire d’une mosquée dans letreeville de Lunel (rue
Boutonnet) depuis 1989, l'association gestionnarecheté le terrain de l'actuelle
mosquée en 2006 (48 000 euros), puis a revendriaeltentre-ville (320 000 euros). Le
financement (codlt total : 1 million d’euros) a p&rmis par les dons des fidéles de Lunel
(@ hauteur de 90% environ) et des fideles d’aummesquées en France (10% environ).
L’implication des artisans et autres professiondeldatiment a largement contribué a la
réalisation de la mosquée, et a celle des projetsoars. Le maire actuel de Lunel (M.
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Arnaud, UMP) aurait plutét appuyé I'acquisition cenouveau lieu de culte, mais aucun
financement public n'a été attribué. Située en ZfCmosquée offre une superficie de
1100 m2, et une contenance d’environ 800 homm&8Gfemmes (mezzanine).

Eljah Benaseur, I'imam de la mosquée, est un Mamadant le préche est fait en
arabe. L'imam est le seul salarié de la mosquéeci@anération est exclusivement basée
sur les cotisations des fidéles. Sa venue en pameend’ Espagne a été facilitée par Driss
El-Moudni, président du CRCM Languedoc-Roussill@t, représentant régional du
Rassemblement des Musulmans de France (RMF), paeheautorités marocaines. Si
I'entente est relativement cordiale entre ce derateles responsables de la mosquée,
celle-ci est majoritairement acquise aux couranisTdbligh (plusieurs personnes de
I'encadrement, ainsi que le responsable du lieweitiafid Hajji en sont membres) et des
Fréres musulmans : Participation et SpiritualitésMmane (PSMproche du mouvement
marocainJustice et Bienfaisancd’Abdessalam Yassine), 'UOIF et le Collectif des
Musulmans de France (CMF, proche de Tariq Rama&atpn Lhoussine Tahri (RMF),
responsable de la mosquée Averroés de Montpefiar,les quinze délégués de la
mosquée de Lunel ayant participé aux élections BRCN@ de 2008, quatre auraient
soutenu la liste RMF, les neuf autres ayant pré&féli@ de 'UOIF. Des responsables de
lieux de culte locaux indiquent que d’autres mougeta comme les « Sceurs du Palais »
(mouvement sectaire d’origine syrienne, composdedemes, et particulierement bien
implanté a Montpellier) seraient également présdats I'encadrement de la mosquée.
L'information n’a pas pu étre confirmée. Mais, anlhge de tous les responsables de
mosquées, ceux de la mosquée de Lunel insistentesur« indépendance » vis-a-vis
d’'une quelconque organisation, ou d’'un pays étnarigee indépendance qu’ils veulent
démontrer a travers la pluralité constatée desacdsiridéologiques et des nationalités
représentés au sein des fidéles et du personnatatleement de I'école et de la
mosquée.

Le projet de I'école a mdri dans le courant deri@m 2008 : les membres actifs de
la mosquée se sont mobilisés autour de ce progiouari, professeur en éducation
islamique : « Nous avons alors repéré une vingtaine de personpaentiellement
compétentes sur les trois matiéres d’enseignentmisies, a savoir la langue arabe, le
Coran et I'éducation islamique. La construction des cing salles de classe detneht
disponibles a des lors été décidée dans le praetahstruction de la mosquée.
L’argument du projet d’école a reposé sur l'idégdamettre la transmission de la langue
arabe et du corpus religieux aux jeunes générafransophones. Cet esprit d'initiative,
d’'implication dans la transmission religieuse, &ttt sur un mode «indépendant »,
correspond au profil sociologique dominant du pengb d’encadrement de la mosquée
et de I'école : deuxieme ou troisieme génératiommisulmans, souvent socialisés en
France.

Le fonctionnement de I'école repose sur linvestisent des enseignants
bénévoles, et aussi surtout sur celui de Rachiddggl - officiellement directeur-adjoint
et trésorier de I'école. Dans les faits, il espiimcipal responsable de I'activité scolaire :
le directeur officiel M. Jamel ne pouvant assunedtecfonction a cause de son activité
professionnelle (responsable d’'une auto-école)Bblhadj consacre deux a trois jours
par semaine a la direction et I'organisation detiaté scolaire de la mosquée. Des
journées durant lesquelles il met entre parenthssssactivités commerciales (secteur
alimentation). Un cahier de notes et de correspacwla@avec les parents a été remis a
chaque éleve : il permet les appréciations desigme®s et responsables pédagogiques
sur le travail, l'assiduité et le comportement ésves. Un emploi du temps précis
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répartit les 22 classes recensées sur trois josirnéedomadaires (mercredi, samedi et
dimanche). Mais I'école de la mosquée de Lunel résh qu'a son balbutiement en
termes d’organisation. Son point fort repose sovéstissement important des fidéles de
la mosquée dans ce projet d’école. Le personn@ideant et les fidéles sont fiers de cette
initiative unique au niveau régional, et gu’ils deivent qu’a eux-mémes. Son point
faible tient a ce que I'école ne fonctionne quecgra l'investissement des bénévoles qui
pour la plupart ne sont pas des professionnel®dsdignement. Un fait qui provoque un
« turn-over » du personnel relativement importams contraintes professionnelles et
personnelles ont déja a plusieurs reprises sukxitiepart d’enseignants. Par ailleurs,
certains d’entre eux ne se révelent pas toujouesapl’enseignement aupres d’'un jeune
public. Quelques rares réunions pédagogiques emiseignants ont ponctué cette
premiére année scolaire. Si des responsables p@renant été désignés, chacun des 15
enseignants de I'école assure en général chacutmoissmatiéres au programme. En
dehors d’'un support pédagogiqgue commun remis pafirkction de I'école, chaque
enseignant dispose d’'une indépendance complétel’dagenisation du contenu de son
cours. Malgré les références idéologiques et leg@aksations religieuses diverses chez
les enseignants, la direction de I'école se motrgse confiante dans I'enseignement
délivré par les bénévoles :Gn se connait tous tres bien. Soit de la mosquemir la
plupart -, soit on a grandi dans le méme quartlarnel, c’est un village ! Alors méme si
on affiche des références différentes, on saiticogua affaire.» (Lahouari, responsable
matiere Education islamique). Aucun projet pédagogin’a été rédigé a ce jour, mais il
faut rappeler que I'école n’a ouvert ses portesaqliautomne 2009. Tous les
enseignements dispensés sont ouverts aux non-marssirAucun non-musulman n’est
enregistré, mais quelques-uns auraient fait comnaita direction de I'école leur volonté
de s’inscrire I'an prochain. Le financement de dkéc provient uniquement des
cotisations mensuelles (10 euros par enfant) etddes (notamment par prélevements
automatiques entre 10 et 20 euros mensuels) dedsdide la mosquée. Compte-tenu du
statut de bénévole de tous les responsables ageasts de I'école et du peu de matériel
utilisé en dehors des manuels pédagogiques, ledmiinctionnement d’'une classe est
trées peu élevé. En termes de personnels, cette degose d'un directeur a mi-temps,
d’'un adjoint a mi-temps, et de 15 enseignants dsepartiel (entre 2 et 9 heures
hebdomadaires), tous bénévoles. Plusieurs fid&da thosquée participent également a
'amélioration, a l'entretien et a l'organisatiore d’'activité scolaire. Les cours sont
donnés aujourd’hui dans 5 salles de classes eaifpérit, d'une capacité chacune de 20
éleves, situées dans le hall d’accueil des fiddleda mosquée. Deux autres grandes
classes (capacité moyenne de 40 personnes) sonbwra de construction (par des
artisans bénévoles qui y travaillent le soir eiveek-end) et seront achevées pour la
prochaine rentrée. Il est prévu d’établir un espaf@matique dans une de ces nouvelles
salles.

L’école coranique recense 318 enfants inscrits¢ avee proportion un peu plus
importante de filles. Les éleves de I'école coramigont des enfants de fidéles de la
mosquée. Les trois heures d'enseignement religgéude langue arabe hebdomadaires
sont ajoutées au programme suivi dans le cadréedseignement public : la grande
majorité des éleves est scolarisée dans I'ense@rtepublic de Lunel. Les éleves de
I'école coranique — a l'image des fideles de laguwés — représentent toutes les
catégories socioprofessionnelles et tous les milgmeciaux. Malgré une large majorité de
jeunes Francais d'origine marocaine, quelgues €lgw&sentent d'autres origines
nationales : turque, Afrique sub-saharienne, adgée, tunisienne...Ces derniers sont
répartis sur 22 classes toutes non-mixXtsuf le niveau « Préparatoire ») de niveaux
différents. Les classes ont été définitivementlé&alapres plusieurs séances d’évaluation
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du niveau des éléves sur les enseignements deletrésn pas seulement en fonction de

leur age :

a. 1 classe de niveau Préparatoire (grande sectionadiernelle). Cette classe

@~poowT

a uniguement pour but de permettre aux meres dedrder la mosquée le
dimanche matin.

2 classes CP avec un seul niveau (1 de fillese/ dadcons)

4 classes CE1-CE2 sur 2 niveaux (2 de filles / gateons)

4 classes CM1-CM2 sur 2 niveaux (2 de filles/2 deggns)

6 classes de®6%5°"“sur 2 niveaux (2 de filles/ 4 de garcons)

3 classes de"4%3*M°sur 2 niveaux (2 de filles / 1 de gargons)

2 classes de lycée sur 2 niveaux (2 de filles)
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Chapitre 2: les écoles privées musulmanes :
former une élite.

L’augmentation rapide et récente du nombre d’écqiggées musulmanes orf
compte aujourd’hui 964 éléves scolarisés en primaret en secondaire dans ces écgles
est a mettre en relation avec trois facteurs :

- laction militante des Fréres Musulmans, ici encammniprésents
comme porteurs de projets, dans la perspectivestdimation d’'une « citoyenneté
musulmane » ;

- la crise de I'école publique, qui est un argumeatpdomotion des
établissements privés musulmans ;

- la prohibition du voile dans les établissementdasas publics par la
loi de 2004, qui a « boosté » les projets éducdafla communauté musulmane.

Les établissements créés se positionnent sur feawnédes filieres d’excellence,
avec en arriere-plan I'enjeu de la constitutionnd@'uélite musulmane francaise, bien
intégrée dans la communauté nationale.

Mais ce modele montre rapidement ses limites. Lredégies d’excellence sont aussi
porteuses de sécularisation, comme dans l'ensegmeprivé catholique, les éléves venant
chercher un enseignement de qualité et se désntdred’'un enseignement spécifiquement
islamique, dont la place est d’ailleurs tres fai@remple du lycée Averroés de Lille). Enfin,
le développement de ces établissements rend Hiffient tenable une stratégie d’excellence
pour tous, -il faudra bien aller puiser dans leiarvdes éléves seulement moyens,- qui par
ailleurs a un codt et contribue aux difficultésafitieres des établissements, et pourrait
paraitre a terme comme discriminatoire a l'intérie@me de la communauté musulmane.

Aujourd’hui ce sont essentiellement les limitesafigieres qui pésent sur I'avenir de
ces projets. S'’il est possible de faire appel amxrees de financement de la communauté
(dons des croyants, soutiens financiers en prowende pays musulmans, et subsides des
parents a travers des droits d’inscription éleets)ue celles-ci permettent de construire des
écoles, elles s’averent insuffisantes pour gardetir fonctionnement régulier. La plupart des
établissements se trouvant rapidement dans ureisiufinanciére périlleuse, le salut passe
par un conventionnement avec I'Etat. Mais ce dersignifie une perte d’autonomie et un
risque de sécularisation des établissements (aueexters des non-musulmans, perte de
contrdle sur les enseignants, question du voile).

|. Les créations récentes et laborieuses des étabbments

privés confessionnels musulmans

Il s’agit d’établissements privés, -école primaiellege et lycée,- qui dispensent un
enseignement identique a celui de I'école publidiseproposent a coté du programme de
I'éducation nationale (francais, histoire-géographi), un enseignement d’éducation
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islamique et d’arabe. lls sont sous contrat avetat' ou en attente de I'étrit.existe a ce
jour neuf écoles privées musulmanes en France, dtes accueillent environ un millier
d’éleves La premiére a étre fondée est I'école franco-nmiane la « Medersa » a Saint
Denis de la Réunion. Créée en 1947 par un groupmwimans issu de I'immigration
indienne, elle est actuellement dirigée par Marsdduia. Sous contrat d’association depuis
1990, elle dispose de 5 classes (trois classesmedés et deux classes primaires). Pres de
130 éléves fréquentent actuellement cette écalesolt encadrés par cing institutrices et cing
assistantes maternelles.

Quant aux écoles privées musulmanes en France pobtaine elles ont été fondées
pendant la derniére décennie par des personnesidsu’immigration maghrébine et turque,
installées dans I'Hexagone depuis les années 1P6fs plusieurs cas, le processus de
création ou de conventionnement a été particuliergraborieux, tant du fait des réticences
des pouvoirs publics que de I'inexpérience desgpostde projets.

L'ouverture des établissements d’enseignement privé

Comme le supérieur, I'enseignement privé primaire et secondaire est soumis a un régime
déclaratoire, en vertu du principe de liberté de I'enseignement consacré par le Conseil
constitutionnel dans une décision du 23 novembre 1977. Toute personne qui souhaite ouvrir un
établissement privé du premier degré devra déclarer son intention au maire de la commune ou il
veut s’établir et lui désigner les locaux de I’école. Le maire délivre un récépissé de sa déclaration et
fait afficher celle-ci sur la porte de la mairie, pendant un mois. Le déclarant adresse également la
déclaration au représentant de I’Etat dans le département, a l'inspecteur d’académie et au procureur
de la République. Le maire (dans un délai de huit jours) et I'inspecteur d’académie (dans un délai
d’un mois) peuvent former opposition. A défaut d’opposition, I'école est ouverte a I'expiration du
délai d’'un mois a compter du dépot de la déclaration d’ouverture.Les oppositions a I'ouverture sont
soumises au conseil académique de I’éducation nationale qui les juge contradictoirement. Elles sont
susceptibles d’appel, I'appel étant soumis au Conseil supérieur de I'éducation qui juge
contradictoirement dans un délai d’un mois. Le demandeur peut se faire assister d’un conseil devant
les deux instances. Les pieces constitutives du dossier concernent principalement l'identité du
déclarant et le plan des locaux. La violation de ces dispositions de I'article L441-1 a 'article L444-3 du
code de I'’éducation est sanctionnée par une amende et la fermeture de I'école, si elle a été ouverte.
La procédure est largement similaire pour le second degré. Les différences tiennent aux pieces du
dossier, les conditions étant plus restrictives sur les exigences requises du déclarant en matiére de
diplomes et d’expérience professionnelle, et a I'opposition, celle-ci pouvant étre formée par le
recteur, le préfet et le procureur de la République. Les collectivités territoriales sont également
amenées a agir en amont de la procédure de déclaration, dans le cadre de la réglementation de
I'urbanisme : exercice du droit de préemption au moment de I'achat du terrain ou du local; permis
de construire ; autorisation d’ouverture au public des locaux.

Le premier établissement musulman de ce typea ®Réussite», a été créé en
septembre 2001. Cette école est portée des le dabun religieux tunisien, Dhaou Meskine,
qui fat un temps responsable des études au seifindétut des Européen des Sciences
Humaines (IESH), institut supérieur dépendant dgOIF (Union des Organisations
Islamiques en France, la branche francaise degd-rausulmans). Apres s’étre éloigné de
'UOIF et avoir quitté I'ESH, il fonde une écoleor@anique et un institut de formation
d’'imams, I'Institut Supérieur des Etudes Islamiquesubervilliers. Son opposition a 'UOIF
lui attire la sympathie de nombre de musulmanst tldnion des Associations Islamiques du
93 (UAM 93) qui fait de lui un leader religieux mmtournable du département (il exerce
également les fonctions d'imam dans une mosquédidey-sous-bois). En 2006, il est arrété
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et inculpé pour suspicion de soutiens a des agsivierroristes mais a ce jour, bien que
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I'ordonnance de renvoi du juge chargé de l'affait@t pas été rendue, aucun élément n’est
venu corroborer ces suspicions. En revanche, eetestation a marqué un sérieux coup
d’arrét a la dynamique lancée en 2001. En 2008pllege faisait I'objet d’'une inspection de
'académie de Créteil, qui apparaissait a priorsifdee et lui aurait donc permis d’étre
conventionné par I'Education nationale. Par aideue fonctionnement pédagogique de
I'établissement donnait toute satisfaction a I'agsion des parents d’éleves. Le college La
Réussite avait 80 éleves inscrits et répartis atggeclasses aux quatre niveaux. Il affichait un
taux de réussite de 100% au brevet. Le budget detifmnement était de 381 480 £.
Consécutivement aux problemes judiciaires de M.Kihes des problemes financiers sérieux
sont intervenus et, depuis 2006, I'établissement duamal a équilibrer son budget.
Aujourd’hui en reglement judiciaire, il recherchesImoyens de sa survie. Il a ouvert une
classe de™®et de " et compte en ouvrir une de terminale en 2010/2011.

En 2003, c’est au tour des responsables de la Ligu&lord, membre de I'UOIF
d’ouvrir un établissement, lgcée Averroes situé a Lille dans les locaux de la mosquée de
Lille-Sud. Bien que le lycée soit porté par le keadharismatique de la mosquée de Lille Sud,
Amar Lasfar, la direction de I'établissement fuswage a ses débuts par Sylvie Boutaleb,
professeur dans l'enseignement privé et musulmaaggpante. Mais I'établissement est
dirigé actuellement par Hassan Oufker, entouréeal directeurs adjoints, MM Mameche et
El Amine. Le lycée compte 140 éleves a I'heuredleturépartis de la fagon suivante : 58
éléves en seconde, une quarantaine en premieretetminale. Grace aux bonnes relations
que les responsables de la Ligue du Nord entreti@ravec les €lus locaux, le lycée bénéficie
du soutien des pouvoirs publics. En 2008, le lysigae un contrat d’association avec I'Etat
qui finance en conséquence l'intégralité des ssdamu personnel enseignants. Avec la
signature du contrat avec I'Etat, le budget estgpde 120 000 € la premiére année a plus de
400 000 € lors de la rentrée 2008. A la rentréeeQ2ML0, le lycée disposait de 58 places en
seconde pour 160 demandes. Il est actuellemertarsaturation, avec I'ensemble des salles
occupeées, et de lourds problemes de gestion desessp

Si I'ouverture du lycée Averroés a éte facilitée lgasoutien des pouvoirs publics, il
en va differemment pour leollege-lycée Al-Kindi a Décines (banlieue lyonnaise) qui
accueille ses premiers éléves en mars 2007 apeetongue bataille juridique opposant les
porteurs du projet (Hakim Chergui et Nizar Hakim)ractorat. Le recteur de '’Académie de
Lyon, Alain Morvan, s’oppose a trois reprises awmdndes d’autorisation d’ouverture de
I'établissement, invoquant des raisons d’hygiéne det sécurité (bien que le lieu
d’'implantation du college-lycée ait été déplacé&ed premiere et la seconde demande) et
I'absence de direction effective de I'établissem@ntfutur directeur de I'établissement, M.
Zoubir Meddour, étant employé a plein temps padui€ation nationale et ayant dd renoncer
a une demande de mise en disponibilité). Selordeeur, le futur directeur sert de "préte-
nom" pour mettre en place une "direction de paillegs deux premiéres oppositions sont
validées par le conseil académique de I'éducatiationale et par le conseil supérieur de
I’éducation siégeant en formation contentieuser(@ncadré). Mais ce refus réitéré du rectorat
va susciter au mois d’octobre 2006 une forte msdtilon des associations musulmanes autour
de la Grande Mosquée de Lyon et du Conseil régidnatulte musulman (CRCM), des
manifestations devant le rectorat, et une polémiguélique entre le recteur et les
responsables des organisations musulmanes, dacarésurs ont largement débordé le cadre
juridique et technique du dossier. Dans ce conteatteaprés des consultations au niveau
ministériel, le conseil cupérieur de I'éducatiomiss par voie d'appel de la troisieme
opposition du recteur, va annuler le jugement csetd académique de I'éducation nationale,
qui avait une fois encore suivi le recteur dangészsion, et lever I'opposition a I'ouverture
de I'établissement (décision du 28 février 2007,BBD26 avril 2007, p. 900 et suiv.). Le
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Conseil constate que ni le préfet du départermeré procureur de la République n’ont cru
devoir former opposition a I'ouverture de I'étabbsnent, et que le motif invoqué par le
recteur selon lequel « toutes les incertitudesarg pas levées quant au respect des regles
d’hygiene, de sécurité et de salubrité qui s'impbseun établissement accueillant un public
scolaire » ne peut étre retenu. Quant au motitifela cumul d’emploi du futur directeur, le
conseil rappelle que sa compétence (ainsi que delleonseil académique de I'éducation
nationale) se limite a 'examen des motifs tiréd'idéerét des bonnes meeurs ou de I'hygiene,
reprenant les termes d’'une précédente décision dav8mbre 2006, concernant le méme
établissement. Par ailleurs le Tribunal adminigtrde Lyon saisi parallelement d’une
demande en annulation de la décision d'oppositiejetait le recours en considérant que la
décision d’opposition ne faisait pas grief, danssure ou elle « ne faisait pas en elle-méme,
obstacle a ce que, eu égard au régime de déctaratite requérant ouvre légalement
I'établissement en question au terme du délai dhois..., a la condition que le dossier
déposé ait été complet » (décision du 14 févri€@720Al Kindi est sans doute aujourd’hui, le
plus important établissement privé musulman end&gaméme si sa taille reste modeste avec
343 éléves de la classe maternelle a la termiraléctime de son succes », il recoit chaque
année pres de 1000 dossiers de candidatures. DRidgellement par Abdelwaheb Bakli,
ancien président de JMF et ancien responsable gearde I'UOIF, son personnel s’éléeve a
une quarantaine d’agents (personnel enseignantireinstratif). Fonctionnant grace a un
budget d’environ 1,58 millions d’euros, il est adtament déficitaire d’'un million d’euros.
Face a cette difficulté financiére mettant en péarurvie de I'établissement, les porteurs du
projet ont mis en place une « politigue d'apaisedmemvec les autorités, dans le but
d’accélérer la procédure de contractualisation Hiztat.

En mars 2008, toujours dans la mouvance de I'U@IEpllegeEducation et Savoir
ouvre ses portes a Vitry-sur-Seine. Regroupant pies30 éléves, la premiére année,
I'établissement affiche un budget (estimatif) d® 800 euros. Ses appels réguliers aux dons
en ligne des fideles suggerent une gestion finamc# flux tendus. Fort d’'une équipe
pédagogique d’'une dizaine de personnes, |'étalntisae est dirigé par Mohamed Awad et
Abderraouf Najar. Il propose aujourd’hui I'ensemblie cursus de la sixieme a la troisieme.
S’inscrivant résolument dans la perspective deraonialisation, il vise « I'excellence dans
I'éducation et le savoir », la transmission desleurs musulmanes et morales » dans la
« sphére de diversité culturelle de la sociétéchee », a faire des enfants qui lui sont
confiés « des citoyens francais dynamiques et resgibes » (voir le site du collége :
www.education-savoir.net).

A Marseille, il existe deux établissements privéassulman : I'école maternelle et
primairel’Olivier (qui fonctionne depuis 2003) et le colldga Khaldoun. Le second a été
créeé en 2009, le projet étant porté par I'assamati Savoir réussir ». Dirigé par Mohsen
N'Gazou, I'établissement compte une quarantaindédas réparties en deux classes de
sixieme. Il offre, a coté des programmes de I'Etiocanationale, des cours de religion,
civilisation et langue arabe. Selon son directedg port du voile, pour les jeunes filles, ne
sera ni imposé ni interdit. Nous respecterons laaleomusulmane » (La Provence.com, 3
septembre 2009). A terme, douze salles devraiemtdi&ponibles, le tout pour un co(t total
d’'un million et demi d’euros. L'objectif est de riret en place d’ici a quatre ans un cycle
complet de la sixieme a la troisieme, pour une ciépal’accueil de deux cents éléves. Un
lycée du méme ordre est prévu pour les annéesig &eac trois salles de classe disponibles
pour les éléves, un laboratoire de technologia dblizaine de professeurs.

En 2009 également, s’ouvfinstitut de formation de Saint-Quentin-en-Yvelines
dans un ancien centre des imp6ts. Porté par StirBawnissana, chargé de mission cadre de
vie, cet établissement accueille 32 éléves (27 aoginaires de Saint-Quentin, 4 du Mantois,
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et un des Hauts de Seine) dans deux classes (sb@eninquieme). Une classe de quatrieme
doit s’ouvrir a la rentrée 2010. L'encadrementassturé par 12 professeurs.

Le collegeAlif a Toulouse est le septieme établissement a aasiportes en France.
Celui-ci fonctionne depuis la rentrée de septen2®@9 dans ses nouveaux locaux. Il est le
premier college musulman en région Midi-Pyrénéebdeifattan Rahhaoui, directeur du
college, officie également comme imam et enseigriana mosquée de Bellefontaine
(Mamadou Daffé) et a la mosquée de Muret. Alif taivert ses portes en 2004 a 24 éleves
de la 6eme a la 3eme. Le local qui accueillait @éses se situait au rez-de-chaussée d'un
immeuble pour une superficie de 130m=. Il se cormpate 4 salles de cours, d'un secrétariat
et d'une salle de réception. La taille modesteedcal ne permettait pas de faire cohabiter
harmonieusement 24 adolescents et une équipe mpdagaomposée de 18 enseignants et 8
intervenants. Un parent d'éléve qui travaille darsecteur du batiment a offert a I'association
Alif -créée il y a six ans en vue de lutter cortexclusion des jeunes musulmans du cursus
scolaire- un terrain de 1000m?2 (local actuel), dansquartier paisible mais proche des
quartiers d’habitat populaire. L’établissement fatat aujourd’hui de plus de vingt
professeurs. Les locaux refaits a neuf par l'asgiori sont composés d'une salle
informatique tout équipée, de quatre salles descale plusieurs bureaux administratifs et
pédagogiques et d'un grand gymnase de 150 m?, fagubffice de salle de priere et
occasionnellement d'espace de récréation pour 3Bégeens. Plusieurs demandes
d’inscription auraient fait I'objet de refus, d’'da projet d’acquérir dés I'an prochain de
nouveaux locaux pour le college, et d’ouvrir unetisen de primaire et quelques classes de
lycée.

Le collegeEducActive a ouvert ses portes en 2009. Il a été fondé pmadbérents
francais d’origine turque du mouvement Nurcu. Rrésen Europe, les Fethullaci, autre
dénomination des Nurcu, d’aprés le prénom de l&datirigeant de la principale branche du
mouvement, Fethulla Gllen, ont créé une structnrérance, la « Plate-forme de Paris » et y
ont ouvert leur premier college aprés I'Allemagrtelae Belgique. Auparavant, avait été
développé une activité de soutien scolaire a Stragh Montfermeil, Pantin et Vénissieux.
Aucun élement ne permet de percevoir les liensieigsd entre la confrérie et le college si ce
n'est la réunion réguliere au™ étage du batiment des membres du Fatiad de France
(organisation du patronat du mouvement qui prendhamge le financement des colleges).
Localisé dans un batiment de trois étages, donk demt pour I'heure a disposition du
college, I'établissement est situé dans un quadmdentiel de Villeneuve Saint Georges. Au
milieu d’'un petit parc, les salles de classe séparties sur 1500 m2 de surface. Les repas de
midi sont assurés par une société (il en colte E0p@r an par éleves). Outre le programme
classique de I'Education Nationale, des cours supehtaires en anglais (sept heures
hebdomadaires) et en mathématiques sont orgarisést prévu l'ouverture de plusieurs
classes de primaire pour la rentrée 2010/2011. Pweure une classe de cours préparatoire
d’'une dizaine d'éleves fonctionne a titre expéritakrl effectif du college est de 66 éleves
répartis en trois niveaux (8’ 5°"°et 4™ avec deux classes pour [A"% deux pour la %" et
une pour la 4" Le principe des écoles du mouvement impose deanedépasser 18 éléves
par classe. Le colt de la scolarité est de 4504r &p. Selon le directeur-adjoint Necati Kertel
(le directeur est M.Diobe un professeur de mathiguatd’origine togolaise ayant exercé au
sein de I'Education Nationale et interlocuteur dectorat) véritable administrateur de
I'ensemble scolaire, cette participation ne syffis a boucler le budget et le college a recours
comme tous les autres structures du mouvement@ux dlhommes d’affaires du Fatiad. Les
enfants d’origine franco-turque sont 59 et 17 siotigine autre. Le support juridiqgue du
college est une association. Les relations avemuaicipalité sont peu fournies et plutot
empreintes de méfiancée personnel enseignant est composé de 16 enstigdant le
directeur et le directeur-adjoint, professeur dehmelogie.Ce dernier, né a Chartres de
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parents turcs, applique les principes pronés pagédeau du mouvement fethullaci : port de

I'uniforme, discipline stricte avec sanctions cgpendant a des travaux d'intérét général. En

deux ans, il est fier d’'avancer que I'établissemeiat eu a souffrir que d’'une exclusion
d’éléve. Fidele aux principes du réseau d’écolemd®nfrérie Nurcu, le college EducActive
n'assure aucun enseignement religieux -« Il y mdsquée pour ¢a » déclare M.Kertel,- mais
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veut former une élite. « Nous aspirons a étre |ldlene college du département » selon

M.Kertel.

Listes des différents groupements scolaires privés

Nom de Date de Statut juridique Budget Effectifs Courant
I'établissement création idéologiq
Type de financement Classes
et du directeur
Ecole primaire 1947 Contrat avec I'Etat| ? 130 éleves Tabligh ¢
depuis 1990 Deoband
Medersa Taalim 3 classes
oul-Islam maternelles (petite,
moyenne et grande
(Saint Denis de la section)
Réunion)
2 classes primaireg
Marsoum Mulla (cours élémentaire
et cours
préparatoire)
College-Lycée La | 2001 Association loi de | Budget : environ 700000 euros| 129 éléves
Réussite 1901
Financement : frais Classes de 6eme §
(Aubervilliers) Pas de contrat aveg d'inscriptions 5000 euros par | Terminal
I'Etat (refus) éleve
Dhaou Meskine
Lycée Averroes 2003 Contrat avec I'Etat| avant la signature du contrat | 100 éléves Fréres
depuis 2008 avec |'Etat, le budget a augmernté musulma
(Lille) de 120000 € la premiére annéef &lasse de seconde organique
plus de 400000 € lors de la a terminal
El Hassane Oufker rentrée 2008. Le budget est issu _ o
et Amar Lasfar A la base de dons et de virementSection scientifiqug
en provenance de I'ensemble de .
Membres de la région, ainsi que de fonds $ectlon .
I'UGIF) obtenus de mécénes du Golfe g cONoMIque et
partir de 2007 et d'un soutien desouale
I'UOIF (informations non
vérifiées), frais d'inscription deg
éleves 750 euros.
Collége Education | 2008 Association loi de | 300000 euros : Environ 30 éleves | Freres
et savoir 1901. musulma
Le budget est issu a la base de| 3 classes (sixieme, organique

(Vitry sur seine)

Mohamed Awad

En attente d'un
contrat avec I'Etat.

dons et de virements en
provenance de I'ensemble de |
région, ainsi que de fonds

cinquieme et
) quatrieme)

obtenus de mécénes du Golfe
partir de 2007 et d'un soutien d
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I'UOIF (informations non
vérifiées), frais d'inscription deg
éléves 1200 euros.

Primaire-Colléege- | 2006 Association 1000000 euros 335 éléves Fréres
Lycée Al Kindi culturelle loi 1901 musulma
Financement : mécénes du Primaire-Collége- | organique
(Décines/ Lyon) En attente de Golfe, dons et frais d’inscription Lycée
contractualisation | (entre 1150 et 1450 euros selon
Hakim Chergui et avec I'Etat revenus des parents) 19 classes
Nazir Hakim (vice-
président de (de la 6eme a la
I'UOIF) terminale)
College lbn 2009 Association loi de | 300000 euros : Deux classes de | Freres
Khaldoun + Ecole 1901 sous statut sixieme. musulma
primaire I'Olivier d’école privée sang Le budget estissu a la base de organique
contrat dons et de virements en 40 éléves environ
(Marseille) d’'association avec | provenance de I'ensemble de la
I'Etat région, ainsi que de fonds
Mohsen N'Gazou obtenus de mécénes du Golfe a,
partir de 2007 et d'un soutien dg
(Responsable de la I'UOIF (informations non
région Sud de vérifiées), frais d'inscription des
'UOIF) éléves 1200 euros.
College Alif 2009 Association loi Dons faits & [I'association et38 éléves Fréres
1901 ; college sous droits d’inscription des éléves musulma
(Toulouse) statut d’école (90 euros par mois), soit 9004 classes de la
privée sans contrat| euros I'année sixieme a la
Abdelfattah d’association avec troisiéme
Rahhaoui I'Etat
(Ancien dipl6mé du
Cersi)
Collége Institut de | 2009 Association loi Dons faits & I'association et 29 éléves Mouveme
formation de Saint 1901 ; colléege soug droits d'inscription des éléves «Justice
Quentin en statut d’école 2 classes (sixieme | Bienfaisa
Yvelines privée sans contrat et cinquieme) (Maroc)
d’association avec
(Saint Quentin en I'Etat
Yvelines)
College Educactiv | 2009 Association loi 76 éléves Nurcu
1901 ; collége sous
(Villeneuve  saint] statut d’école
Georges) privée sans contrdt
d’association avec¢
Kertel

I'Etat

A cOté des établissement secondaires, on voit égaént fleurir de nombreux
projets d’écoles primaires un peu partout en France I'école IDEAL (s’Impliquer pour le
Développement et I'Entraide par I'Action et les sios) a Marseille (Bouches du Rhone),
I'Ecole, Collége et Lycée a lmosquée de ChelleéSeine et Marne), I' Ecoleducation Plus

a Nancy (Moselle), I'écoléa lumiere du Savoira la mosquée des Oriels a Dreux (Eure et

Loire), I'écoleManara a Bondy (Seine-Saint-Denis), I'écddamentraide a Lyon (Rhéne).
Dans le Val d'Oise, un groupe de jeunes converfislam appartenant au courant salafi ont
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I'objectif de créer une école privéeHanned ». Dans leur déclaration, ils déclarent : « Une
école indépendante est une école qui ne dépendepfEducation nationale. Elle n'est pas
aidée financierement par I'Etat, et I'Etat n'iniemv que pour controler qu'elle n'enfreint pas
l'ordre public et ne contrevient pas aux bonnes racéille accueillera les enfants du CP au
CM2 ». Les frais de scolarité mensuels (de septerabjuin) s’éleveront a 180 euros par
enfant. L'établissement se donne pour objectif gypal « le fait d’enseigner aux éléves le
programme imposé par I'éducation nationale toubéméficiant de matieres supplémentaires :
arabe, anglais, sciences islamiques. La philosagdi®&ducation dispensée est fondée sur les
valeurs musulmanes dans lesquelles elle puisersgdations, sa logique et sa cohérence ».

A Pierrefitte a été créée en mai 2009 une assonidti Razi par une convertie a
I'islam, Jennifer Reghioui, assistante de direct@inenseignante a I'Institut européen des
sciences humaines, dans le but de créer dansvikdtane école primaire musulmane. Selon
ses statuts, cette association a pour objet la formation et Uiédtion des enfants et des
jeunes, et notamment la création et la gestiorods €tablissements scolaires, de tous centres
culturels et sportifs annexes a cet objet, ain® tput ce qui, directement ou indirectement,
permet ou facilite la réalisation de son objet,arament la prise a bail ou I'acquisition de
biens en vue de I'exercice de son objet. L’assinciate propose de réaliser son objet dans la
région lle-de France». L’équipe fondatrice, outre sa présidente, comysteélectricien, un
mécanicien, une institutrice, une étudiante, un eniéq un enseignant d'auto-école, les
hommes et les femmes étant représentés a paritéa Pecherche de financements,
I'association est actuellement en négociation fjaaquisition d’un vaste local de 755 métres
carrés, sur trois niveaux, aux normes ERP. Elleira avoir déja obtenu un tiers des fonds
nécessaires, a travers une souscription publiqguegia électronique et une collecte de fonds
au salon du Bourget.
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L’enseignement confessionnel en Grande-Bretagne :

L'éducation publique est de la responsabilité datectivités locales en Angleterre. L’éducation n
jamais été concgue pour étre laique. Lorsqu'il $’dficoles confessionnelles, seulesvekintary-aided school
ont la maitrise du recrutement de leurs enseigramisuvent limiter I'éducation religieuse a unlsmite. Les
établissements confessionnels représentent pragidhs du total des établissements scolairesetraih et les
batiments de ces établissements confessionneldasprapriété d’'une fondation ou d’une associatiahiuelle.
Si 10% des codts d’entretien des batiments demearkncharge de I'association cultuelle, le restepris en
charge par la collectivité locale (intégralité dataires et charges sociales des enseignants) p@éué consei
d’administration au sein duquel les représentantsulte sont majoritaires, I'établissement a ureeagrande
flexibilité dans le recrutement des personnelsavigs du contrble des collectivités locales etsdbdthique de
I'école.

°Z

[}

La dégradation de I'enseignement public non-confegmnel ces vingt derniéres années a renforg
son homologue confessionnel’impression de dégradation a été nourrie paraié due les établissements
confessionnels continuaient a véhiculer une moriles globalement, le recrutement des enseignantsileeu
confessionnel était plus dirigé vers des personoefservateurs, moins syndiqués et pratiquantg.dl 11
écoles primaires et secondaires publiques confassiies musulmanes en Angleterre (0,1 % des 33% des
écoles confessionnelles face au 66 % des non comeelles). Il faut savoir que 93 % des élévest son
scolarisés dans le secteur public. Les pouvoirdiggubomptent voir augmenter significativement embre
d’écoles privées confessionnelles qui passent etewepublic depuis une loi de 2006. Cette dern@stetres
avantageuse pour les établissements confessiorinels. marge de manceuvre, en matiere de choix| des
enseignants et des éléves est devenue plus étendiidait de s’ériger en fondation, soumise a cesaine
réglementation, leur permet de continuer a jous ftmds publics A la suite de cette loi, le MCB @Wm
Council of Britain), principale organisation des sulmans britanniques, a publié un livre d'instroctien
direction des responsables éducatifs musulmans quscité de nombreuses polémiques. Etaient prénts
autres conseils, celui de construire systématigunemies salles de priére, de pratiquer la séparatibre les|
filles et les garcons dans les classes, de suppliétication sexuelle des programmes et tout ¢epquvait
étre contraire a la morale.

On dénombre 120 écoles privées confessionnellesimases (5,2 %), de nature variable : on passe
de I'école saoudienne du roi Fahd a la petite édates une mosquée bangladaise. Mais, parmi ced'8léves
des 120 écoles, certains fréquentent une des 26 alduloom », véritables petits séminaires calcgguésle
modéle du Dar Al Uloom fondé dans la ville de Demban Inde en 1866. Selon les propos du directeuia d
Dar Al Uloom de Chislehurt dans le Kent (entret@nquotidien Mail on line du 20 juin 2010), « Notigjectif
est d’éduquer les éléves dans un environnemerd @hari'a ». Le rythme scolaire est organisé corsnit:
études religieuses le matin et programme natioaaids-midi. Le rythme des dévotions est treststaidimage
de la pratique fondamentaliste des deobandi (66460 mosquées que compte le Royaume-Uni) : Ee@et
30 puis repos et lever a 7H30 puis coucher a 23Hy8@s la derniere priere du soir. Dans le prograrqnm
national sont exclus la musique et un grand nordlangteurs anglais dont William Shakespeare.

lI. Un développement qui s’explique par la renconte
d’'une offre idéologigue et d'une demande sociétale
communautaire

I1.1 I'action militante des Fréeres Musulmans, ontAgents comme porteurs de projets,
dans la perspective d'instauration d’une « citogt@musulmane » ;

L'idéologie des porteurs des projetss’inspire en grande partie de la doctrine des
Fréres musulmans européengui estime qu’il est impératif en situation diasgae de créer
des structures « protectrices » de lidentité istam. En effet, la grande majorité des
établissements privés est initiée par des orgaomsatet/ou des individualités liees a
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I'organisation francaise des Fréres musulmans, ibindes Organisation Islamiques de
FranceSur 10 établissements existants, cinqg sont labeés UOIF.

A Marselille, le directeur du college Mohsen N'Gazest le secrétaire général de
I'organisation. Les porteurs du projet de la stoetAl Kindi sont des hauts responsables de
la structure frériste : Nazir Hakim fut pendant deemps le vice-président de I'UOIF en
charge de I'éducation et de la formation des cadpemnt a Hakim Chergui, il est devenu
I'avocat de 'UOIF aprés été le responsable dedaquée de Rilleux-la-Pape.

Les responsables des différents projets ont « is&cudeur équipe autour d'un noyau
dur composé exclusivement de membres de I'UOIBé& 'gtait d'avoir un groupe d'individus
censés partager les mémes représentations idéaodsgéd de faciliter les choix stratégiques et
les prises de décision. Au niveau de la directier'@ablissement, cette idée sera renforcée
dans le cas du lycée Averroes apreés la rupture ldwee Boutaleb, laquelle considérait que sa
position, conformément au fonctionnement des é&sdinents privés, lui conférait toute
latitude dans ses prises de positions. L'ensengdaersembres de I'équipe dirigeante sont donc
membres de I'UOIF, mais les besoins en termes afegseurs obligent les responsables du
lycée a suivre aujourd'hui les choix d'affectatitun rectorat. Jusqu'a présent, le Rectorat
ameénage les affectations en fonction de demandsfigppies du lycée, par exemple pour les
heures supplémentaires de professeurs déja en qubstgs. Mais I'augmentation future du
nombre d'éleves obligera le lycée a entrer danscur@malisation » de ses relations avec le
Rectorat.

Pour les Fréeres musulmans, la situation diasporiqueles musulmans de France
améne nécessairement les musulmans a perdre de leigentité islamique : il est
nécessaire de mettre en ceuvre les moyens en vueailee perdurer I'identité religieuse
dans les communautés immigrées musulmanes.

Selon les statuts de 'organisation frériste, «Q18 a pour but de représenter I'islam
et les musulmans en France et de défendre leuréisté. Elle veut organiser une
communauté islamique définie par I'observance ielige, ayant vocation a « ramener a la
foi » et a regrouper I'ensemble des personnesgiif@imusulmane. A cette fin, elle aspire a
négocier avec les pouvoirs publics divers accommmedé juridiques pour que cette
« communauté » dispose a l'intérieur de la sodietécaise, d’'une forme d’autonomie lui
permettant de respecter « les principes de l'islatels que I'UOIF les concoit.

Si pour les responsables de 'UOIF, la constructiermosquées et I'organisation de
séminaires religieux étaient des axes fondamentdars la prédication fréristela
construction d’écoles est vue comme une étape su@plentaire dans la dynamique de
réislamisation et de conservation de l'identité isimique.

Hakim Chergui nous explique :l&s musulmans doivent étre éduqués par d’autres
musulmans. En outre, pour les responsables de I'UOIF, taklié&sements répondent a un
désir de vouloir former une future élite musulman& fois diplébmée et consciente de ses
valeurs religieuses. Aussi, des acteurs dans lavamme de I'UOIF, s’impliquent-ils dans
I'ingénierie des projets de création d’établissermesgolaires. Dans ce sens, I'association Al-
Razi (cf. supra) a organisé le 7 février 2010 diége Education et Savoir de Vitry sur Seine,
une journée de formation « Ecole primaire privég destination des porteurs de projets.
Intervenait notamment dans le cadre de cette jeuktgdelhakim Chergui, vice-président
d’Al Kindi et membre d’Al Razi. A cette occasiométdistribué un vade-mecum de I'école
primaire privée identifiant 'ensemble des étapedadcréation d’'un établissement scolaire et
les difficultés juridiques pouvant survenir a chadgiape. Le document n'est pas dénué de
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considérations tactiqgues, notamment sur les relatiavec les collectivités territoriales,
conseillant de passer par le relais d’'une SCI paghat des locaux, procédure plus opaque
quant a la destination des locaux qui permet céé\iexercice par une commune hostile de
son droit de préemption.

1.2 la crise de I'école publique, argument de potion des établissements privés
musulmans ;

Un deuxiéme facteur lié au premier et invoqué dissplaquettes des lycées et
colleges permet d’expliquer le développement detyge d’établissement une forte
demande émanant de certains segments des communautéusulmanes francaises.

Depuis une vingtaine d’années, la prédication desvements de réislamisation, en
premier lieu desquels se trouve I'UOIF a permismbggence d'une génération de
« réislamisés » appartenant souvent aux classesnmmeyg et ayant des enfants en age d'étre
scolarisés. Ceux-ci expriment le désir de voir esslinstruction de leurs enfants dans des
écoles musulmanes. Dés la mise en place du pr@etbtdssement Al Kindi, de nhombreux
futurs parents d’éleves ont apporté leur soutidowverture de I'établissement. Une bonne
partie d’entre eux, financierement aisés et bieplamés dans la vie sociale et commerciale
locale, disposent de réseaux dans les champsgpeljitéconomique et administratif locaux.
lIs se sont mobilisés avec succes, en constituamgfroupe de pression auprés du rectorat de
Lyon. Fin aolt 2006 (deux ans avant l'ouverturé&) Eléves avaient déja été préinscrits.
Certains ont choisi de maintenir la préinscriptitenleurs enfants lors de la rentrée du second
semestre le 5 mars 2007 et ont accompagné |'assockal-Kindi dans son conflit contre le
rectorat. D’autres acteurs sont également actifss @es projets, ainsi les réfugiés islamistes
installés en France, notamment ceux appartenamiavement tunisien en-Nahda.

Les parents sont séduits par ce type d’'établissenpar leur dimension morale,
religieuse, la discipline qui y regne et la qualité I'enseignement qui y est dispensé.
« Garantir d'une meilleure réussite », comme répa@nka « crise de I'école publique ».

Dés lors, ces établissements musulmans paraissesiitoer unalternative valable
a I'enseignement publicpour beaucoup de parents d’éléves décus par tensgseducatif
actuel qu'ils considérent en «crise», a fortioilisshabitent des quartiers sensibles... La crise
de I'enseignement public est donc un produit d’apper les établissements musulmans.

L’association Al-Razi justifie son projet d’'implation d’une école primaire privée
dans le nord parisien de la maniére suivanteégole publique n'est pas a méme d’accueillir
tous les enfants en age d’étre scolarisés ; 'enviement social ne permet pas de réunir les
conditions propices a un bon apprentissage ni Aamépanouissement (violence, manque
d’exemplarité,...) ; les effectifs par trop importardes classes freinent 'accompagnement
individualisé des enfants ». Plus incisif encorelesvade-mecum précité : «le défi qui se
présente désormais a nous est de savoir commenerfdes générations futures, appelées a
passer un tiers de leur temps dans le giron deefeabliques qui se révelent étre dans
I'incapacité de concilier entre éducation et sawoir ALIF argumente dans le méme sens:
«Nous sommes tous conscients du grand danger quurentes jeunes musulmans dans les
colleges et lycées publics (drogues, cigaretteslence, relation illicite...) ALIF vient donc
secourir ces jeunes musulmans, ceux qui seromiti®gens de demain, de ce fléau qui finira
par les détruire. Cette association s'engage a agpodu soutien scolaire aux jeunes
collégiens (filles ou gargons) et a leur enseigiesrvaleurs de I'islam. Pour cela ALIF a mis
a la disposition de ses éleves des professeurs Imaissi pour les aider a suivre le
programme scolaire de I'enseignement national. iAies professeurs et les collégiennes
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voilées peuvent pratiquer leur religion au seinl'd&ablissement sans que ne leur soit imposeé
d'éter leur voile »

1.3 La prohibition du voile dans les établissensestolaires publics par la loi de 2004
a accéléré les projets éducatifs de la communaugglimane.

Comme l'indique la derniére partie de la dernidtation, le troisieme facteur qui a
participé au développement de I'enseignement priviglamique est la loi du 15 mars 2004
interdisant le port de signes religieux ostentatogs dans I'école publique.

Si, pour partie, les jeunes filles portant le valg accepté de I'Gter pour poursuivre
leurs études, d’autres ont refusé de choisir elewe voile et leurs cursus, préférant se
déscolariser au nom de leur foi religieuse. Faceetde situation, un certain nombre de
responsables musulmans se sont mobilisés autola décessité d’'accueillir ces derniéres
dans un cursus de substitution. Tres vite, l'id@stsimposée de créer des structures
d’enseignement privé a cet effet.

Un enseignant du lycée Al Kindi nous expliqusans cette loi, la prise de conscience
aurait été plus longueCertains pensaient tout bas aux écoles musulmadadsi de 2004 a
été le déclic »Depuis la premiére affaire du voile en 1989 quud'&xpulsion de trois jeunes
collégiennes portant le voile d’'un établissementsdoondaire a Creil, certains responsables
musulmans pensaient nécessaire de créer des stsictlenseignement privées pour
permettre a de jeunes filles désirant porter labhifle poursuivre dans des « conditions
normales » un cursus scolaire. C’est ainsi queitbnles organisations islamiques en France,
la branche hexagonale des Fréres musulmans, a é&ntaen sa section éducative, une
réflexion autour de la question de I'enseignemenep

D’autres « affaires du voile » ont clairement papgé a I'émergence d'initiatives
locales. C’est le cas a Lille, ou I'expulsion d’'wiagtaine de lycéennes musulmanes portant
le voile peut étre considérée comme le catalystume réflexion sur la création d'un
établissement privé, idée qui était demeurée aatl'dtent dans l'esprit de certains
responsables musulmans, depuis la fin des anné#s T se souvient des « affaires du
voile » qui ont défrayé la chronique lilloise auuc® des années 1994 a 1997. Celles-ci
avaient été largement médiatisées dans la presae let régionale. Au plan juridique, la
mosquée de Lille-sud jouera a la fois un réle deliatéon, par la voie de son recteur qui
rencontrera a plusieurs reprises les chefs dediss@tments concernés, puis par la prise en
charge des filles exclues en complément de legriptson au CNED.

Des le début du projet de lycée, les responsaldda thosquée et le premier chef de
projet, M. Mameéche, reconnaissaient que « |'affdirevoile » avait eu un impact direct sur la
mise en route d’un débat au sein de la communauggiimane sur I'opportunité de créer une
structure éducative« L’exclusion a été pour nous un véritable choc tesponsables de la
mosquée ont alors décidé de prendre en chargeilles. fMais il ne s’agissait pas d’'une
réflexion a long terme. |l fallait accompagner l8kes, jusqu’a ce qu’elles aient le bac.
Comme la construction de la mosquée a pris du teiinps nous était pas possible de donner
la priorité & la création d’'un lycée privé. Mais ev le temps, pour nous I'établissement
devient une priorité, plus que la mosquée en eBeam C’est surtout du point de vue de
I'éducation de nos enfants. Nous voulons en quesquie former une élite qui va plus tard
constituer des cadres pour la communauté musulmane

Ce lien historique est d'ailleurs totalement revenijué aujourd'hui puisqu'il est
mentionné dans les plaquettes de communication & site Web du lycée Averroedl y a
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donc eu une relation nette ici entre une situat@cue, percue comme discriminatoire, et la
décision d’entamer une démarche dont I'aboutissenmssrait la constitution d'un
établissement privé confessionnddans un premier temps, les 19 filles dont I'exidn se
confirmera en 1993-1994, seront prises en charggndia période 1995-1998, jusqu’a ce que
les plus jeunes obtiennent leur baccalauréat.

Néanmoins, des les premieres médiatisations detpregs responsables (issus de la
Ligue Islamique du Nord) vont osciller entre lamatié d'instrumentaliser I'histoire des filles
voilées expulsées des établissements scolairda, reicessite de faire entrer le futur lycée
privé musulman dans un dessein plus large. M. Maméasistera sur le fait que ce type
d’établissement ne doit en aucun cas résoudreqglniprobléme des filles musulmanes
portant le voile. Si I'on ne veut pas stigmatises de départ ce type d’établissement, il est
nécessaire den faire, selon lui, des lieux dadcue tous les types de publics,
indistinctement de l'appartenance confessionnelle do sexe. De méme, il n'est pas
envisageable de retourner au type de ségrégatminmlgpentre garcons et filles, qui avait
cours en France jusqu’au début des années 1970.

lll. Former une « élite musulmane » et contribuer a
I'intégration des musulmans de France

1.1 L'objectif affiché des responsables de cexbéssements scolaires est de faire de
leur établissement des lieux d’'excellence.

Pour eux, I'une des raisons de I'exclusion économig et sociale des musulmans
de France provient de leur échec scolairdJne meilleure intégration passe nécessairement
par une meilleure réussite scolaire. Les respoasatd ces établissements affichent la volonté
d'offrir dans leur établissement un enseignememjuddite, intégrant la culture musulmane et
ouvert a tous.

Ainsi, le lycée Averroes, lycée des reussites, aribinne de devenir un lycée
d'excellence par une politique de formation d'élite. Pour cela, il propose a ces éléves un
accompagnement dans trois domaines (culture généeaentifigue, médecine). « Seuls le
travail personnel, le goGt de I'effort et la peE@wce permettent d'étre inscrit a Averroes.
[...] Le programme éducatif du lycée se distingue pan inspiration tirée des valeurs
musulmanes qui englobent la recherche de la panfedé golt de I'effort, 'amour du savoir,
le sens de I'engagement et du partage, ainsi gg@it d'ouverture et le respect des autres.
C'est au nom de ses valeurs que le lycée Averrgésoevert a tous, sans aucune

! Lors de leurs préches ou durant les tournées geffisctuent dans les lieux de cultes et les astoo@®
musulmanes au cours de I'année 2003-2004, les peamsadu projet articulent par exemple échec seoldes
jeunes et échec de I'enseignement public. Suivetite togique, il serait alors nécessaire de pld®carences du
systeme éducatif en ouvrant des écoles confesdiesn€ette argumentation souléve deux questioms. L
premiére est liée au sentiment de discriminatioar, fequel les musulmans se percoivent, au dela des
considérations objectives sur la configuration dartjer, comme relégués au rang de citoyens sube#ielLe
discours alarmiste sur les dysfonctionnements éeolé publique pourrait cependant alimenter un®wisle
rupture, incitant certains de leurs coreligionraiéeadopter des stratégies de repli. La secondeelative au
profil des promoteurs du lycée. De ce point de vuest clair que le projet de création d'un lypéeé n'est pas
provenu d’'une demande explicite formulée par lautaton musulmane locale, mais plutot le fruit ddun
réflexion de militants et responsables associatésireux d'inscrire la spécificité de I'enseignem@nivé
musulman dans le paysage éducatif francais.
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discrimination. Il se veut incarner I'ouverture deux univers de sens (Islam et Occident) que
I'on oppose a tort. Son existence est la preuvgedionciliation et fait la démonstration au

quotidien de la passerelle nécessaire entre laughire musulmane et la société francaise.
Au-dela de l'enseignement dispensé, le caractavprgorde |'établissement se mesure a
'ambiance générale particulierement empreinte \ddsurs universelles de solidarité, de

fraternité et de partage. »

Que ce soit le lycée Averroés a Lille, la Réusaiteubervilliers ou le lycée Al-Kindi a
Decines, ces établissements proposent a I'hnetwellactrois filieres : S, ES et STG. lls
préparent les éléves vers toutes perspectivesbpastlauréat, en insistant sur les filieres
d'excellence comme les préparations aux écolegétiiaurs et les études de médecine. lls
peuvent également compter sur l'investissementpdeents d'éleves et des membres des
associations musulmanes locales pour l'inscripgible suivi de leur enfant, dont la plupart
avait déja un trés bon niveau scolaire. Certaimerpa vont jouer a la fois le réle de parents
d'éléves, de professeurs et d'accompagnateursresokvec 110 éleves et 6 classes au total,
le lycée Averroés assure une aide personnaliséac@ue de ses éleves, avec une panoplie de
cours de soutien scolaire intensifs en semainemdant les vacances. Avec 23 professeurs et
une dizaine de personnes a la vie scolaire et asknative, le taux d'encadrement est de 1
adulte pour 3 éleves. Méme constat pour le lycéKiadli qui bénéficie également d’un fort
encadrement de ses éleves avec une trentaine fésg@ors et une vingtaine de personnes a la
vie scolaire. Les responsables de la Reéussiteenkiltgalement a ne disposer que d’'une
vingtaine d’éleves par classe.

Ce souci d’excellence se retrouve également danschix des éléeves sélectionnés

Ces établissements recrutent sur dossier les omsillEeves. « Nous prenons en compte le
niveau du collége d’origine et les appréciations loglletins, car nous recherchons des éléves
qui n’ont pas de points faibles, qui s'investissgants plusieurs disciplines a la fois et qui sont
préts a suivre un rythme plus rapide qu’ailleur€encernant la Réussite, la situation est un
peu difféerente. Si ce lycée recrute principalemidmtbons éleves a partir de leurs bulletins
scolaires, il choisit prioritairement des élevestdes parents appartiennent a la mouvance de
'UOIF et du parti islamiste tunisien An-Nahda.

Fort encadrement, démarche élitiste dans le choixed éléves, et discours sur le
sens de l'effort et de I'excellence permettent d'g@liquer les taux de réussite importants
au brevet et au baccalauréat.Au lycée la Réussite, tous les éléves se prédemian
baccalauréat en 2008 ont été recus. Au lycée Assyman enregistre 100% de réussite pour la
section ES, 90% pour la section S, 60% des éleyast abtenu une mention. Un éleve a
méme obtenu la note de 20/20 dans quatre matigesstésultats font du lycée Averroes, I'un
des meilleurs lycées de France. Il pointe en effiet 34éme place au niveau national et a la
seconde place dans son département du Nord. Lesnszbles ont choisi jusqu'a présent de
ne pas ouvrir de section littéraire pour deux msso tout d'abord le manque d'espace
disponible, et ensuite a cause d'une vision dépeéate la filiere L, qui est considérée comme
une voie subalterne pour les éleves ne pouvanerpigg aux filieres scientifiques et
techniques. De beaux jours s’annoncent pour Averi®&gne de son aura, les grandes écoles,
telle HEC, proposent d’ores et déja leur partehatibes preuves sont 13 affirme Makhlouf
Mameéche, persuadé que ce succes encouragera idefaran musulmanes a y inscrire leurs
enfants.« La religion n’est pas un critére, spour ce lycée ou I'enseignement religieux est
optionnel.

Cependant, cesttablissements sont confrontés au dilemme de I'exigion versus
élitisme, a savoir que la majorité des dossiers de demaruessription font apparaitre des
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niveaux tres moyens, voire meédiocres au vu des tanbi de I'établissement. Avec un
objectif minimal de 250 éléves, pour une projeciomoyen terme autour de 400 éleves, le
directeur sait pertinemment que l'argument relatii qualité de I'accompagnement et les
résultats au baccalauréat sera difficile a temreffet, s'il affirme aujourd'hui avoir le luxe de

« choisir » ses éleves, ce ne sera certainemenigltas des lors que, dans ses futurs locaux,
le lycée devra affronter de maniéere plus directedacurrence des autres établissements
privés de I'agglomération lilloise, dont certaiositssitués dans son environnement immédiat
(lycées St Paul, St Adrien, Thérese d'Avilla). Lraimte est donc de voir certains éleves
« moteurs » de I'établissement se diriger versétisissements leur offrant des perspectives
plus lointaines en termes d'études post-bac. Bbralent, M. Oufker, le directeur actuel de
I'établissement, considere que, de maniere génétaleniveau des éléves de familles
musulmanes est assez faible. Aussi, certains Eatdéieves moyens sont tentés de pousser
I'inscription de leur enfant au lycée Averroes emgant que sa dimension « musulmane »
suffira a elle-seule a pousser leur enfant veréuasite au baccalauréat.

I11.2 Le second objectif est de participer a l'igtétion des éléves et promouvoir les
valeurs de la citoyenneté.

Il s’agit, dés lors, de militer pour une intégratides musulmans dans le paysage
politique et social européen, en les appelant pamele a s’inscrire sur les listes électorales,
et a voter. En ce sens, les organisations liees-enes musulmans tentent de mettre en place
une« citoyenneté islamique »,comme cela a déja été évoqué plus haut, et tecforétant
les principaux opérateurs de la création des &tdtients scolaires.

V. La place de l'islam dans ces établissements décation
iIslamique et entre soi communautaire

IV.1 Les cours d'éducation islamique ne semblerg gae le critere central pour
caractériser la dimension islamique de ce typeadliEgsement

Ces établissements ont le point commun d’enseignés programmes scolaires
tels qu’ils ont été définis par I'Education nationde. Ainsi, ces établissements sont a
distinguer des yéchivot ou l'accent est mis exoisient sur I'apprentissage des textes
religieux hébraiques et sont a rapprocher des £qmwées non confessionnelles ou le
programme est le méme que celui enseigné par dddisSements publics. Les propos des
porteurs du projet se rapprochent finalement baguces argumentaires des écoles privées
catholiques, sur cette idée de plus-value en temifgtucation morale. L'utilisation de la
rhétorique moralisatrice induit alors forcémentdiscours critique sur le systeme éducatif
francgais et au fonctionnement de I'école laique.

Outre la formation classique que I'on peut retrgudans tous les établissements
scolaires publics (enseignement du francais, mest@éographie, langues vivantes.cgs
établissements se distinguent par I'éducation islaigue qu’ils dispensent a raison d’'une
heure par semaine.Le programme de la « tarbiyya islamique » est & ge chose pres le
méme que celui donné dans les écoles coraniquanakEpiées. L'objectif est de familiariser
et de socialiser I'éleve avec les rudiments ddalis afin de l'inciter a pratiquer. D’'une
maniere générale, le programme est structuré admtrois thématiques :
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- La morale (les liens de parenté, la médisandejustice, la colére et ses
inconveénients, I'estime de soi)

- Les pratiques religieuses (les différentes sodiegriere — la priere du besoin, la
priere d’exaltation de Dieu, la priéere de I'éclipsta prosternation de reconnaissance)

- Des sujets selon l'occasion (I'Hégire, la naissardu prophéte, le mihraj, le
Ramadan)

Dans le cas du lycée Averroés, c'est Hassan Igeeougui a été chargé dans un
premier temps de dispenser le cours d'éthiqueeabg. Conférencier membre de I'UOIF, il a
étée le fondateur d’'une association satellite deOlle) Jeunes musulmans de France. A son
arrivée en tant que directeur, M. Oufker a constai absence de programme et un manque
d'assiduité de la part de lintervenant, notamnpmnir le respect des créneaux horaires
d'intervention. Il a donc interrompu I'enseignemelet M. Iquioussen en 2008 pour le
remplacer par un autre intervenant, Rachid Laand#is le manque d'assiduité de ce dernier
était également assez important. C'est donc aetnefit Fatiha Ajbli, sociologue de
formation et doctorante a 'EHESS, qui prend errgdh@e cours. Sur la forme, il s'agit d'un
cours d'enseignement de I'histoire de lislam et @an cours de théologie ou de droit
musulman. Sur le fond, M. Oufker porte une analypéusieurs niveaux :

— d'une facon générale, il considere que le lycéanpas le temps d'apprendre la
religion, car au lycée tout I'enseignement est entré sur la réussite au baccalauréat.
Il faudrait donc selon lui réfléchir en amont, anilége par exemple, sur ce type
d'enseignement. De plus, le lycée affronte, conouedutre établissement, le fait que
les adolescents rechignent a recevoir un enseigntengs formalisé ;

— aussi, I'absence de programme est une consequeltiabsence d'une définition claire
de lidentité de I'établissement. Le probleme esiélon lui dans le fait que les
musulmans réfléchissent de maniére trop pragmatdue court terme, alors que la
réflexion sur les valeurs et l'identité nécessiie projection dans le temps beaucoup
plus longue. Pour lui, l'idée la plus pertinenteaged'utiliser le patrimoine historique
et culturel islamique et de la société francaiser gaire de I'éleve un citoyen actif a
travers sa réussite scolaire. De plus, I'éthiqueraite étre abordée de maniére
transversale, aussi bien dans l'attitude des @etes (rigueur, ponctualité) que dans
les valeurs transmises aux éléves (rigueur, exaa|leambition, réussite) ;

- enfin, il a énormément de difficultés a trouver éaseignants compétents aussi bien
pour la langue arabe que pour I'éthique musulménpercoit les professeurs et
intervenants (hors Mme Ajbli) comme des personnéterchinées par l'activité
militante sans un véritable bagage théorique nhodalogique. Cela est tres visible
pour les professeurs d'arabe, qui sont issus devité de la mosquée mise en place a
la fin des années 1980 et qui, contrairement ausesuprofesseurs de langues, ne
proposent pas de séjours linguistiques, et n‘amic@ucune évolution professionnelle
depuis leur investissement au sein de la mosquée.

Au final, la majorité des éléves ne suit pas le cmu d'éthigue musulmane.Le
directeur demande aux familles en début d'anndéléve suivra ou non le cours, qui est
optionnel et non soumis a évaluation.

Il est a noter également que les cours, au seilyaie, ne sont pas ajustés sur les
horaires des priéres. La majorité des éleves, allfaui, n'affichent pas de pratique religieuse
« visible », a savoir qu'ils ne fréquentent pasalée de priere durant les pauses en journée. Et
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le lycée affronte le probleme d'éleves, enfantsedponsables de la mosquée, qui affichent
clairement le fait qu'ils ne désirent pas étre dat®tablissement.

IV.2 Un lieu d’'entre-soi communautaire

Si les cours d’éducation islamique ne semblent @ae le critére central pour
caractériser la dimension islamique de ce typeatl&tsement, celle-ci est a rechercher dans
« 'ambiance » de I'établissement

En effet, l'islam est présent dans ce type d'ésablinent via par exemple le corps
enseignant qui se rassemble aux intercours poer. pd plupart des enseignantes portent
le voile et certaines estiment que la création de ces f@leées répond également a un
besoin d’enseignantes musulmanes désireuses deupaarleur activité professionnelle tout
en arborant leur foi religieuse par le vétemente l@nseignante du lycée al-Kindi nous dit :
«J'ai commencé a porter le voile pendant mon curgos/ersitaire. Je me destinais a
travailler dans I'Education nationale mais une fagplémée, il est impossible pour moi de
travailler dans un lycée public et continuer a morte voile. C’est impossible. C’est la laicité.
Donc pour moi, le lycée al-Kindi est une opportérgn or : vivre ma foi tout en travaillant

Les jours de fétes musulmanes (aid al fitr et dicadha), I'ensemble de ces
établissements sont fermés. Le vendredi apres-nagi, cours sont suspendus afin de
permettre aux enseignants et aux éléves désirepratede se rendre dans les lieux de cultes
pour réaliser la priere canonique du vendredi.

L’école La Réussite a Aubervilliers attire un gramainbre de cadres et sympathisants
du parti islamiste tunisien An-Nahda et de I'UOIEertains affirment méme qu’il est
impossible pour une personne n’appartenant ni atil fpisien, ni aux Fréres musulmans
francais, d’inscrire son enfant.

Pour les parents d’éleves, ces établissements appiasent comme un ilot de
pureté dans une société qualifiée de permissivE€es écoles garantissent a leurs enfants de
vivre entre « fréres » et « sceurs ». Intégrer pe tiétablissement permet ainsi de satisfaire
le besoin du jeune de s’affilier a un groupe foapable de prendre en charge le sens de la vie
de l'individu dans son intégralité. L'école fonatime ici comme un groupe d’allégeance. La
prise en charge du sens de la vie par I'école rasgiapaise le jeune et les parents.

Pour les parents, I'école musulmane offre le majeneconstituer des groupes fondés
sur une appartenance qui transcende les fragnmrgastociales, par la recherche d'un
encadrement affectif afin de palier a I'effondremetepuis quelques années, des cadres
traditionnels de la sociabilité dans les famillesnigrées musulmanes (le village, la famille
agnatique...). Pour un parent d’élévde 4ait de savoir que mes enfants sont dans unke éco
dirigée par des musulmans et une éthique musulrasinapaisant pour moi. Car je suis s0r
comme ¢a que mes enfants ne seront pas influeacékep voyous et des enseignements trop
permissifs. Un enfant passe un tiers de son tenijgxa@le, et donc I'école doit I'éduquer.

C’est important».

D’une certaine maniére, il suffit que I'établissereoit tenu par des musulmans, ce
qui permet d’euphémiser la référence a lislam dangrojet d’établissement. C’est ce que
fait notamment I'association Al-Razi dans son argotaire qui gomme la dimension
religieuse au profit de considérations pragmatiqilieefficacité de I'enseignement public),
laissant entrevoir une voie seéculiere dans le d@peiment de I'enseignement privé
musulman.
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V. Des besoins de financement importants qui fondu
conventionnement une obligation dans la durée

Contrairement aux autres structures d’enseignelisi&arhique (écoles coraniques et
instituts supérieurs islamiquesipe école privée musulmane nécessite la mobilisatiae
sommes d’argent considérables.

Ainsi, le lycée al-Kindi fonctionne sur un budgetnael de 1,58 millions d’euros.
Dans le cas du lycée Averroes, le colt d’'ouvertieda classe de seconde de 20 éleves en
2000, installée dans les locaux de la mosquéestishée a I'époque par M. Maméche a 150
000 euros. Les laboratoires de physique-chimieeetoiences de la vie et de la terre ont colté
a eux seuls a 30 000 eurd® codt de fonctionnement d'une classe en 2008-2049 de
33000 €, uniquement pour la rémunération des petes et du personnel administratif.
Avec la signature du contrat avec I'Etat, le budiyelycée Averroes est passé de 120 000 € la
premiere année a plus de 400000 € lors de la e2A0@8.

D’une maniere générale, un éleve colte en moyanigtablissement 3900 euros. Ce
colt élevé s’explique en raison de la masse skdaga’il faut mobiliser pour payer le
personnel enseignant et administratif, d’autants dlorte que le taux d’encadrement est
exceptionnellement élevé. D’'ou 70 a 90% du budgeatas établissements est englouti par les
salaires.

V.1 Les établissements sont financés d’'abord pais tcanaux en dehors des
financements de I'Etat: de I’ étranger venant dghas mécenes ou d'institutions
religieuses du Golfe, des fideles musulmans dederahdes droits d’inscriptions et.

Le premier type de financement provient decddlecte d’argent réalisé aupres de
riches mécénes du Golfe et de subventions allouges des ONG controlées par I’Arabie
Saoudite et dont les cadres sont issus de la moueardes Fréres musulmans

Plusieurs fois dans I'année, souvent pendant iag&idu pélerinage a la Mecque, des
responsables de 'UOIF se rendent au Moyen-Orientr golliciter de riches donateurs et
institutions publiques, en se prévalant des recomdaizons fazzkiyya des autorités
religieuses, comme le grand mufti d’Arabie Saoydite des organisations internationales
comme la Ligue islamique mondiale. S’il serait ex@y de dire qu'il entraine
automatiquement une inféodation idéologique, urfinahcement crée néanmoins, a n’en pas
douter, des réseaux de clientéles entre les cdarés5/OIF et les institutions saoudiennes. Il
permet aussi a 'UOIF d’apparaitre, aux yeux de arggnismes internationaux, comme un
intermédiaire dans la mise en place de projetswwisacommunauté musulmane de France.
L’'Union peut ainsi recommander des projets portés fdes differentes associations
islamiques francaises -concernant par exempleotestauction des mosquées- aupres des
mécenes des pays du Golfe, ce qui renforce a swrséoposition dans le monde musulman
francais. L'organisation n’hésite pas a mettre gant ses relations privilégiées avec les
mécenes arabes auprés des musulmans : par exesiple utilisé cet argument dans sa
campagne pour les élections au Conseil francaisutta musulman. De plus, la loi de 2004
ayant choqué les mécenes du Golfe, ceux-ci seist#ressés aux projets de construction
d’établissements d’enseignement.
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Le deuxieme canal de financement provientdiwss des fideles musulmans via des
quétes effectuées par les porteurs de projet et les respides des établissements
confessionnels.

Ainsi, a I'époque de l'ouverture du lycée Averrdasnosquée de Lille-sud sort d'une
période de travaux qui ont colté 7 millions d’eurissancés en majorité par les dons des
membres de la communauté musulmane. Une sousariggi®000 adhésions a été initiée au
début de 'année 2002. A la rentrée de septemi&s@,sBjnatures avaient été recueillies, au
terme d’'une tournée au sein de plusieurs mosqueés égion. Parallelement, les membres
locaux de I'UOIF, une soixantaine a I'‘époque, dsttées fortement incités a contribuer
financierement et a participer a la campagne dscsiquiion. Dans le cas du lycée al-Kindi,
une quéte a été réalisée par les porteurs du @opees des fideles de la mosquée turque de
Strasbourg, Ayoub Sultan. Les dons recueillis ait @€stimés a 30 000 euros. Lors de
différents rassemblements musulmans, notammenitaeloongres organisé par 'UOIF, des
stands de ces établissements sont présents giresienter leur bilan mais également récolter
des fonds pour leurs écoles. Enfin, il est fréquentrouver dans les boulangeries, épiceries et
sandwicheries des quartiers populaires des peaisses afin de réaliser des dons.

Le troisieme canal de financement provient dests d’'inscription des éleves Les
droits d’'inscription annuels s’élévent par an a@2&bros pour le lycée al Kindi et le college
Ibn Khaldoun. Au collége-lycée La Réussite, cestslisont fixés a 2200 € par éléve.

V.2 La nécessité d'un financement public pour laepaité de ces établissements,
pousse a la recherche de contrat d’association

Ces trois premiers modes de financements ne suffigepas pour assurer la
pérennité de ces établissements.

C’est la raison pour laquelle I'ensemble des respsables de ces établissements
désire passer un contrat d’association avec I'Etatdont le dispositif est établi par la loi du
31 décembre 1959, dite loi Debré) permettant aiasprise en charge des salaires des
professeurs, des dépenses de fonctionnement ehdeges sociales.

Le college lycée la Réussite a tenté en vain diobten contrat d’association. Avant
son ouverture, le college a recu la visite de paddrice du Rectorat de Créteil Madame
Legrou, début octobre 2001.

Des l'ouverture de I'établissement, I'intention dé.a Réussite » a été clairement de
se placer sous le régime du contrat d’associaflans une interview accordée a Radio Orient
le 13 décembre 2002, Xavier Darcos alors ministééegué a I'enseignement scolaire
affirmait gu’il ne voyait aucun inconvénient a igrsature d’un tel contrat. Depuis septembre
2005, « La Réussite » a entamé les démarches a#&essdans ce but, informant le préfet
Jean-Francois Cordet de ses intentions. Ce deaargetivement soutenu sa démarche aupres
de l'Inspection Académique de Bobigny. Le 5 juin00 « La Réussite » a été inspectée
par I'Inspecteur Pédagogique Régional, sur instvoalu Recteur de I'’Académie de Crétell,
afin d’instruire son dossier en ce sens. A la stée ennuis judiciaires de Dhaou Meskine la
méme année, évoqués plus haut, la décision (relémuadrois reprises) du rectorat de Créteil
a été, en invoquant des pieces manquantes au aksgurseoir a 'agrément du college, ce
qui 'a littéralement étranglé financiéerement. Epid d’'une pétition condamnant le caractére
discriminatoire de la mesure, et d’'une collecteamatie largement relayée par la plupart des
medias musulmans, le redressement judiciaire @méwitable. Cette situation existe en dépit
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des liens avec les pouvoirs publics locaux plutdtsh Ainsi, la municipalité d’Aubervilliers a
majorité socialiste a manifesté son soutien a DiMeskine, par la voix de Jacques Salvator,
maire de la ville, et de Daniel Goldberg, député,garle ouvertement « d’iniquité » et de «
traitement anormal » du dossier par I'Educationonafe. « A I'évidence pour les écoles
confessionnelles catholiques, c’est plus simpla@églarait M. Salvator en 2008. Youssef
Riahi, un des responsables administratifs de R#&ussientionne un « gouffre financier
ingérable » par I'école seule. Il nous explique udéficit budgétaire de I'année s’élévera «
probablement a 200 000€ », chiffre qui viendraaitgr au 360 000€ de dettes si rien n'est
fait. « Depuis 2006, nous sommes obligés de lieznme partie du personnel, d’augmenter
les frais de scolarité et de faire appel aux biéfes ». Par ailleurs, le nombre des éléves
admis dans I'établissement est en forte progression

Le contrat d’association

L’association devient le droit commun des relati@ntre I'Etat et I'enseignement privé. En 2008-
2009, 97,9 % des éleves de I'enseignement secendsiré étaient scolarisés dans des établissensents
contrat. Les établissements du premier degré peéulndréficier d’'un contrat simple a des conditioééirdes
par décret concernant la durée de fonctionnemamjualification des maitres, le nombre d’élévesdabrité
des locaux scolaires. L’Etat prend en charge lesin€rations des maitres agréés qui restent liésqudrat 3
I'établissement, et exerce un contrble pédagogieudéinancier sur I'établissement. Les établissesaht
premier et du second degré peuvent « demandersarpagec I'Etat un contrat d’association a I'enseigent
public, s’ils répondent a un besoin scolaire recosr(Art. L. 442-5). C'est donc au regard de ceesdin
scolaire reconnu » (demande des familles et campi®pre, selon la décision 85-185 du 18 janvié85ldu
Conseil Constitutionnel) que les premieres demanid&sblissements confessionnels musulmans ontney é
examinées. D’autres conditions de 'associationn@nt a la durée d'existence de I'établissementnfains
cing ans), et a la qualité des locaux et instalfesj qui doivent étre appropriés. Les enseignemsors
obligatoirement conformes aux regles et programded’enseignement public. lls sont confiés soites [d
maitres de I'enseignement public, soit & des nwailiee I'enseignement privé recrutés par concout@eta
I'Etat par contrat lls font I'objet d’'un contréldys étendu que celui qui s’exerce sur les étalstieses horg
contrat (sur ce point, voir conclusion). Sur lerplinancier, I'Etat prend en charge le financemdas
rémunérations et des charges sociales des pers@msglignants. Les collectivités territorialesifrBg pour leg
lycées, départements pour les colléeges versent dmitxibutions : 'une pour couvrir les chargespgesonnelg
non-enseignants ; l'autre correspondant aux dé&seds fonctionnement des classes. L'Etat est égalem
susceptible de subventionner les investissemems tacadre de la formation professionnelle et desr
dotations de matériels informatiques. Sur ce dewidet, la faculté est ouverte aux collectivitésritoriales
d’apporter des financements complémentaires.

Si le collége-lycée n'a pu signer de contrat d’assiation, il en va différemment
pour le lycée Averroes.En 2008, ses responsables ont demandé a béndfigiercontrat
d’association avec I'Etat, qui peut étre obtenwbaut de cing années de fonctionnement et
dont bénéficie la majorité des établissements proatholiques (voir encadré). Au cours de
I'hiver 2008, I'académie de Lille a procédé a unspiection détaillée de I'établissement et a
remis son rapport. Le ler avril, la commission &caidue de concertation a rendu un avis
favorable. Le contrat d’association a été signéd3ejuin par Amar Lasfar, recteur de la
mosquée et président de l'association. La premi@saséquence de ce contrat sera
I'allégement considérable des besoins de financewherbudget de fonctionnement annuel,
qui s’est élevé cette année a 400 000 €. Il étaitérieurement financé par la communauté
musulmane via une souscription lancée par I'asgonides frais de scolarité étant eux fixés
a 750 € par an. A partir de la rentrée, les ens®ign obligatoirement titulaires des mémes
diplomes que ceux de I'enseignement public et sswirdes contréles pédagogiques, sont en
effet rémunérés par I'Etat. Autre conséquenceasdtciation, le lycée doit étre ouvert a tous,
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ce qui, selon Makhlouf Maméche, est déja le cagd\u «@wom des valeurs musulmanes dont il
est porteur, explique-t-il, le lycée Averroes esvart a tous, sans aucune discrimination. »
Sur le site de I'établissement, il est précisé gwinstar de celui dont il porte le nom, le lycée
veut incarner I'ouverture sur deux univers de g&lam et Occident) que I'on oppose a tort.»

Pour les cadres de ces établissements, I'enjeuerelé I'urgence, comme on I'a vu
plus haut pour le lycée Al-Kindi. Comme lillustriefes exemples ci-dessus, les différents
contextes qui peuvent entourer I'implantation dditsements confessionnels sont décisifs: la
tradition lilloise ou I'Université catholique jouen réle moteur dans la région et ou les
« patronages » catholiques ont eu le r6le gu’oma&tinn’a rien a voir avec les vives tensions
de la région lyonnaise, qui a toujours baigné dares ambiance de conflit entre les tenants
d’'une laicité ombrageuse et une tradition catheli@galement bien implantée. La présence
musulmane a toujours été vécue de maniere plusictaefle gu’ailleurs (naissance de 'UIM
avec le réle de Tarek Ramadan, affaire Khaled #elinitiative du député-maire de
Vénissieux André Gerin sur le nigab).

Il apparait clairement que la survie des écoles dycées, qui ont su mobiliser les
fonds pour leur établissement, est fonction d’'unewv@ntuelle signature d’'un contrat
d’association avec I'Etat qui prendrait en chargeés salaires du personnel enseignant.

Mais I'association n’est pas sans conséquences emtes d’autonomie et il faudra
suivre avec attention la maniére dont vont se ntaserelations entre le rectorat de Lille et le
lycée Averroés. De plus, certains éléments de imentaire des établissements islamiques
sont problématiques au regard du projet d’associdtienjeu du libre choix des enseignants,
le voile, le télescopage éventuel entre I'orieptatislamique de I'enseignement et le respect
des programmes de 'Education nationale).
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Chapitre 3 : Les instituts supérieurs
iIslamigues, une dynamique contrariée

L’émergence d’'un enseignement supérieur islamigparér des années quatre-vingt-
dix correspond a de fortes attentes dans la jean@ssulmane en France, en quéte d'une
formation islamique qui balise les chemins tetour au religieux et des processus
identitaires.

Elle participe également de la réponseb&soin urgent de formation de cadres
religieux, dans un contexte d’islamisation ou de réislantead’'une partie de la population
francaise qui pourrait prendre un tour périllelstaim et imams « importés », dérives sectaires
et (ou) communautaires- s'il ne pouvait s’adosser des institutions établies, dotées de
personnels compétents et en nombre suffigamte 3200 et 3500 étudiants frequentent ce
genre d’établissement ou y sont inscrits.

|. Des instituts tiraillés entre formation des imans et
enseignement d’une culture islamique pour le plusrgnd
nombre

Ces deux fonctionnalités de I'enseignement supérieislamique -formation des
imams et des cadres religieux, diffusion d’'une culre générale islamique- ont conduit a
une logique de spécialisation des établissemen@ependant ce processus de spécialisation
n'a pu aller a son terme, tant en raison des atements des acteurs des politiques publiques
sur la formule a adopter pour la mise en placeadesus de formation des imams que de
I'absence de débouchés professionnels pour cedggermationll en résulte une formule
mixte qui allie, tant faire se peut, les deux misshs source d’'une certaine opacité qui
contribue avec d’autres facteurs (concernant notambfa consistance de la culture islamique
et ses finalités) a susciter un décalage entrattestes des étudiants et I'offre éducative, et
qui affaiblit les deux types de cursus.

Si I'on ajoute les problemes récurrents de finarer@nade ce type d’institutions, dans
un environnement juridique défavorable, il n’es$ parprenant que la dynamique des instituts
supérieurs islamiques soit entravée, comme en tgrade faible nombre d’établissements
créés au cours des dernieres années.

Il reste que la mise en place de ces institutioriavarisé I'émergence d'un corps
enseignant spécialisé, semi professionnalisé,attauivi un cursus de formation pour partie
ou totalement en France. Méme si le courant dadtrdes Freres Musulmans semble
dominant au sein de ces institutions, les proced'sukaptation des contenus d’enseignement
marquent un arrimage de I'islam au cadre nationaleopéen, notamment a travers la notion
de «citoyenneté musulmane ». Cependant, les mddesocialisation a l'intérieur des
établissements peuvent paraitre problématiquesgard de ce dernier objectif.

I.1. Diverses initiatives sur les deux derniérescudies

Environ 4000 personnes sont inscrites dans ce dygtablissement. Parallelement,
avec les instituts supérieurs islamiques, I'ensaigent religieux se professionnalise et
devient plus apte a répondre a cette nouvelle déemdPans ce contexte, émerge un nouveau
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corps de professionnels de la formation islamicue statut salarié, se consacrant a plein
temps aux fonctions éducatives et déja doté d’upéreence dans I'enseignement.

Une premiére période de développement de ces ingtibns peut étre repérée, de
janvier 1992 a juillet 1993 durant laquelle trois instituts privés islamiquesent le jour :
I’Académie européenne islamique, I'Institut supéride théologie de la Grande Mosquée de
Paris, et I'Université islamique de France. Ellé&rraent leur vocation a ceuvrer pour la
formation d'imams et de cadres religieux et assicia

Ouverte en 1992, 'Académie européenne islamiquepgndra par la suite le nom
d’Institut européen des sciences humaindtESH) se situe a Saint-Léger de Fougeret prés
de Chateau-Chinon dans la Niévre. Elle est liéd&Jaidn des organisations islamiques de
France, la branche francaise des Freres musulrdémgée par Mahmoud Zuhair d’origine
irakienne, elle accueille a l'origine prés 120 énds. La capacité d’accueil de I'Institut est
aujourd’hui portée a 150 étudiants en résidenidlotre ambition est de faire passer notre
capacité d’accueil a 450 étudiants. Nous voulonsstroire un vaste auditorium. Les
bienfaiteurs qui souhaiteraient participer a catteon exaltante et tellement nécessaire non
seulement pour les musulmans mais aussi pour ésuEuropéens peuvent contribuer a nos
différents projets ». Les fonds nécessaires furassemblés pour I'acquisition d’'un vaste
domaine de 110.000 métres carrés. Plusieurs théakbgiusulmans de renom rejoignirent le
conseil scientifique de I'IESH : Youssouf Al Quaaad, Abdallah Ben Bayah, Faycal Al
Mawlawi, Aissam Al Bachir, Adjil An Nachmi, Mawil Azedine, Imad Edin Khalil, ou
Mahmoud Zuhair (Directeur de I'lESH), Arabi BechriAhmed Jaballah (Directeur de
'IESH de Paris) Ounis Guergah, Kazem Al Rawi, Aldajid An Najar L'institut s’inscrit
rapidement dans un réseau européen, les respons$adristes décidant d’ouvrir en 1997, un
nouvelle institut en Grande-Bretagn&uropean Institute for Human Scienges Pays de
Galles). Puis en 1999, les Fréres musulmans frermairent une antenne dans la région
parisienne, a Saint Denis afin de se rapprochenned’importante population de culture
musulmane. Selon ses responsables, I'lESH de Ramspte environ 1000 étudiants.
L'institut a en outre signé des accords de collation avec de nombreuses universités de
théologie musulmane a travers le monde arabo-masylrdont I'Université d’Alger et
I'Université Mohamed-V de Rabat .

L’ Institut supérieur de théologiede la Grande Mosquée de Paris est inauguré par le
ministre de I'Intérieur de I'époque, Charles Pasghd'origine, I'Institut Musulman de la
mosquée de Paris, partie intégrante de la Mosqaeéeadis des son inauguration en 1926,
devait étre une vitrine du monde musulman a Phahi& petite bibliotheque et une grande
salle de conférence devaient servir de premier ati@ ce projet. Mais il faudra attendre
1994 pour que le projet d’Institut de formationnddms voie un début de concrétisation .A
'occasion de son inauguration, I'Institut Ghazzan I'absence d’éléves encore inscrits,
recoit une premiere « lecon inaugurale » du prel@sBruno Etienne. Cet Institut s’inscrivait
dans un vaste dispositif de centralisation de paésentation de l'islam de France voulue par
Charles Pasqua et qui donnait la prééminence a&adadé Mosquée de Paris et, au-dela, a la
« sensibilité » algérienne sur toutes les autresipcsantes de lislam de France. Le
financement devait étre assuré par les revenus dieéla certification halal, en partant du
principe que le monopole de la nomination des Beatéurs agréés accordé par I'Etat a la
seule mosquée de Paris, sur le modele de la catheum mains du Consistoire israélite de
Paris, allait y pourvoir... ce qui n'a pas été le.ca®bjet de I'Institut depuis sa création est
clairement la formation d’imams sur un cycle degcams et d’aumoniers sur une période de
deux ans. L'Institut Ghazzali veut se différencilrs autres établissements de ce type par
I'effort particulier qui est porté sur la connaissa de la société francaise. Pour cela, un

54



budget particulier est dédié a lI'enseignement dstbire, du droit et des institutions
francaises et européennes, de la philosophie & ttaductologie, et de la langue francaise
(cing enseignants). L'effectif des éléves pouriiéa 2010/2011 est 64 inscrits dans la filiere
Etudes Islamiques et Imamat, de 70 inscrits pafitiére civilisation islamique et 60 inscrits
pour I'apprentissage du Coran et de la langue alabehiffre des inscrits reste a peu prés
constant depuis trois ans aprés avoir connu, dass pkemiéres années, un certain
engouement. Le volume horaire est d’'un peu pluslsleH par semaine, essentiellement
répartis en fin de semaine, chaque cours duranté ene et deux heures. Les trois types de
diplome délivrés sont le dipléme d’aumoénier au terde deux ans d’études, celui d’Etudes
Islamiques au terme de quatre ans d'études etd@ham au terme de cing ans d’étude, dont
une derniere année pratique. La poursuite du gycleilisation islamique » donne acces a un
diplome au terme de deux années d’étude.

L'Université islamique de France (UIF) a ouvert pestes en octobre 1993 a Mantes-
la-Jolie avant de se transformer en Institut d'ésutslamiques de Paris (IEIP). Quelques
années plus tard, il prend le nom@entre d’études et de recherche sur l'islan{CERSI).
Porté a ses débuts par un converti a I'islam, Didie Bourg, il est actuellement dirigé par
Hichem el Arafa, titulaire d’'un master en islamoégle la Sorbonne et d’'une licence en
sciences religieuses de l'université de Riad erbir&aoudite. Si a ces débuts, l'institut a
occupé les locaux du bureau parisien de la Liglemisue mondiale dans le XVéme
arrondissement, il s'installe par la suite a S@enhis (Seine-Saint-Denis) dans les locaux
d’'une association proche de Tarig Ramadan, Tawd@dCERSI est actuellement logé dans
les locaux d’'une ancienne Assedic de 600 metressaCet institut est frequenté par prés de
600 éleves encadrés par une dizaine de professeatscertains sont des diplomés des
universités islamiques du Maghreb et du Machreq.

Une seconde vague de création d’instituts interviena partir de 1999, avec
'ouverture de l'Institut International des Sciences Islamiques (ISSI). Il est créé par
'ancien directeur pédagogique de I'lESH, Dhaou kies. Réfugié politique d’origine
tunisienne, il a fondé deux ans auparavant a Aulbers un collége privé musulman, le
premier en France. Apres avoir participé a la cptioe et a l'ouverture de lInstitut
Européen des Sciences Humaines, il s’en est séwtidant que I'établissement n’était pas
assez autonome vis-a-vis des Fréres Musulmang &,pacapable de privilégier la tradition
propre a lislam francais qui, selon lui, ne petre&ue de tradition malékite par héritage.
Apres s'étre rapproché de la Fédération Nationale Musulmans de France, proche du
Maroc et de la Grande Mosquée de Paris afin demasdsr ce pdle malékite, il a privilégié
son propre institut dénommé a sa création ISSleebmmé en 2009 ISSIL, la mention
« langues » ayant été rajouté en raison de la denmeande pour assurer des cours d’arabe.
L’ISSIL a le statut d’association déclarée dep®& Initiateur d’'un Conseil des Imams de
France, Dhaou Meskine reste une figure qui le mpar dans le concert des acteurs de
I'enseignement islamique en France. Homme de teffagxerce des fonctions d'imam dans
une mosquée de Clichy sous Bois en Seine Saintspeha constitué un péle d’attraction
pour les courants situés en dehors d'un certasmisinstitutionnel (islam « marocain »,
islam « algérien » ou islam de 'UOIF) a 'imageud’Larbi Kechat ou du Tabligh. L'ISSIL,
aprés une décennie, et en dépit des problemes rdeliserteur avec la justice en 2006,
maintient une réputation constante. Ceux qui I'téuenté louent sa compétence et son
efficacité en dépit du turn-over important de seseggnants, phénomene qui n’est pas propre
a l'ISSIL. Il a pour ambition de permettre a sesd@nts « d’acquérir des connaissances
solides de niveau universitaire et des méthodgspdéatissage dans un cadre académiques et
scientifique ». Il propose également une forma#ashestination de non spécialistes, désireux
d’approfondir leurs connaissances sur I'lslam, efirgitant & une introduction générale a la
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religion musulmane. Les sciences islamiques poabaghones comme pour francophones
(sciences du Coran, sciences du Hadith, TajwidhSiFoi islamique, Figh& Usul-al-Figh...)
font I'objet d’'une formation de 6 heures par sereaide maniére générale, I'association se
donne pour objet « la promotion de la culture efivdisation arabo-islamique sous toutes ses
formes, enseignement des sciences islamiques, étideecherche sur la civilisation
musulmane, lutte contre I'ignorance ». L'effectit @’'une centaine d’éleves, dont plus de la
moitié est constitué de femmes. La grande majai@ées étudiants viennent parfaire une
culture islamique, alors que le but déclaré edbtemation continue de cadres religieux en
exercice (les cours sont dispensés le samedi dimlanche et le mardi et le jeudi soir).
Comme nombre des instituts de cette nature, I'lSS$lérche a capter un public éclectique :
jeunes ou moins jeunes qui veulent acquérir desaissances approfondie en religion ou qui
veulent faire une carriére dans I'islam. La plupbatceux qui suivent le cursus de formation a
'imamat, sont déja en fonction. Parmi le public IdI8SIL, certains sont des étudiants a
I'Institut National de Langues Orientales. D’autre®nt déja engagés dans la vie
professionnelle comme cadres ou professionnelsalixe Et la majorité des étudiants ont
moins de 30 ans et sont dipldmés, avec une doneinf@mbinine. Un seul étudiant en
deuxieme année est aumonier, en exercice dansabliséement pénitentiaire. Ce dernier
reconnait l'aspect positif de sa formation, aprésiratenté I'lESH dont il regrette
I'arabisation totale (I'ISSIL a une filiere entienent francophone parallelement a la filiere
arabophone). Il reconnait également l'apport posiis deux professeurs francophones,
musulmans convertis qui enseignent le figh et lgida, Corentin Pabiot et Abadallah
Althaparro. Comme il est précisé dans la page deitdu site de I'ISSIL, il « a ouvert ses
portes en 2000 dans un souci de corriger les msewanterprétations et les mauvaises
lectures des textes coraniques et des hadiths @tigphs ». Dhaou Meskine vise en priorité
dans les « mauvaises interprétations » celles deaseiens collegues de I'lESH et en
particulier la position prénée par le chef de file Conseil Européen de la Fatwa et de la
Recherche Youssef Qardhaoui et sa théorie du «dighalliyat » (le sens des priorités dans
la traduction admise par lui-méme). Il reproche &wdres Musulmans et a I'lESH d’opérer
un syncrétisme a partir des quatre écoles juridigieel’islam. Les enseignants de figh de son
institut se déclarent tous malékites. Corentin &algrofesseur de figh, a lui-méme écrit un
précis de droit malékite en indiquant que « l'opynaté d'une telle étude tient a la nécessité
logique, pour I'éleve et le novice, d'apprendrepedtiquer un seul rite, outre lintérét
pédagogique qu'il y a, pour le professeur et l'intualifié, & donner une image cohérente du
droit musulman et éviter, au moins dans un preteIps, les contradictions apparentes entre
les différents avis juridiques . Notre choix sfasalement porté sur le droit malikite. Non que
nous donnions la préférence absolue a ce rite ama@t les trois autres, mais nous constatons
simplement que celui-ci a l'avantage d'étre plugelment représenté en France ». Ancien
éleve de I'Université de Ryadh, Dhaou Meskine satttoutefois a une stricte orthodoxie
sunnite, écartant 'étude de matiéres telles quasi@vwuf.

La méme année est créé lInstitut international dda pensée islamique a Saint
Ouen (Seine-Saint-Denis) sous l'impulsion de MohardeMestiri, d’origine tunisienne.
Celui-ci est dipléomé de I'Université de la Zitouaadocteur en islamologie de la Sorbonne.
L’lIPI fait partie d’'une structure internationalk)nternational Institute of Islamic Thought
(IIT) qui est une institution de recherche, indégante, de type académique et culturel,
spécialisée dans les questions relevant de la pasisgnique contemporaine. L'institut a été
fondé aux Etats-Unis en 1981. Il posséde aujourdies représentations et des bureaux dans
plusieurs capitales a travers le monde (Indoné&@jaume-Uni, Nigeria, Inde, Pakistan,
Inde, Bangladesh, Liban, Jordanie Arabie Saouliggpte). Son sieége se trouve en Virginie
aux Etats-Unis. Il est lié & une association sifigne, 'AMSS @Association of Muslim Social
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Scientist} qui vise a promouvoir les travaux des cherchemssulmans ou non, spécialisés
dans les sciences sociales et s'intéressant pigmirnent a l'islam. Pour I'AMSS, le
développement de la pensée islamique est esseuiel la préservation du patrimoine
intellectuel islamique, pour son renouveau, maialglgent pour enrichir le patrimoine
intellectuel universel et musulman. L'lIIPI qui cotapenviron une centaine d’étudiants,
désireux a la fois de se former a l'islam mais @gaint aux sciences sociales, s'inscrit dans
ce projet doctrinal et intellectuel. Si les autiestituts précédemment décrits sont composes
guasi-exclusivement d’enseignants en sciencesaelgl’llIT compte parmi son équipe des
professeurs venant du monde universitaire frantgisque Franck Frégosi, directeur de
recherche au CNRS, Mahmud Azab, professeur d’idiagie a I'INALCO ou encore Eric
Geoffroy, maitre de conférence a I'Université dex§iourg.

Deux années plus tard, en 2001, est forldétitut francais des études et sciences
islamiques (IFESI) qui a ouvert ses portes a Boissy Sainteké&tans le Val-de-Marne (94)
sous l'impulsion d'un ancien professeur du Centétudes et de recherches sur lislam,
Ahmed Abidi. D’origine tunisienne, ce dernier egldmé de l'université islamique de la
Zitouna et possede plusieurs masters d'univerditéscaises (relations internationales,
islamologie, philosophie...). Disposant d’'un local 880 metres carrés, I'lFESI compte
environ 500 étudiants répartis dans quatre déparit{Coran, arabe, sciences islamiques et
finance islamique).

En 2006, Mohamed Bechari, ancien président de ldéfaéion nationale des
musulmans de France crée a Lillastitut Avicenne des Sciences HumaineglASH). I
confie la rédaction et la mise en ceuvre du projeiohamed Mestiri. L'objectif principal est
la création d'une université privée, suivant lesuarLMD en sciences des religions, et de
diffuser un enseignement sur lislam, non confesmb et détaché des appartenances
doctrinales. L'IASH se dote d’'un Conseil scientiigcomposé de nombreux membres issus
d'universités musulmanes. Il affiche des partetsmr{dont la réalité est a vérifier) avec
l'université d'Al Azhar, qui lui fournit son direair pédagogique (Omar Kadi), et avec
plusieurs autres universités de pays d'islam etrd{te balkanique. Lors de la premiere
rentrée, on comptait une quarantaine d'étudiarggles A la fin de I'année universitaire
2008, un conflit éclate entre Mohamed Béchari et partie de I'équipe enseignante, ce qui
conduit a la démission de la plupart des enseignaita une greve des éleves en cours
d'année. Cette crise freine le développement ahstitut qui fonctionne depuis a effectifs
réduits..

Plusieurs autres projets sont en gestation ou en gt de réalisation, marquant
des difficultés de mise en placeAinsi, I'Institut Méditerranéen d’Etudes Musulmanes
(IMEM) a été créé en 2006 par Azzedine Ainouche. D’ogigafgérienne, il a obtenu un
doctorat de sciences politiques a I'Université da-Marseille. Pendant un temps proche de
Bechir Dahmani, représentant de la Mosquée de Raviarseille, il se rapproche en 2000 de
la mosquée Islah au moment ou cette derniére essiehpour représenter la région
marseillaise parmi les cing mosquées indépendagtes participeront, au sein de la
« Consultation des Musulmans de France » a laiorédtt CFCM en 2003. Représentant de
la mosquée Islah au sein du CFCM ou il siege ae&uexécutif en 2010, il a contribué a
créer le CIME (Conseil des Imams de Marseille et elevirons), qui constitue la premiéere
initiative de regroupement de musulmans majorita@et d’origine algérienne dans la région
hors I'emprise des autorités algériennes et deilsbtés plutdt islamiste. Mais I'hostilité de
'UOIF, minoritaire a Marseille, a cette initiativaui lui échappe et la réaction algérienne ont
raison de I'hégémonie gu’entend assurer ce regroape(qui remporte deux fois de suite les
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élections au sein du CRCM PACA en 2003 et en 2(D&3.lors, 'IMEM se trouve de ce fait
démuni de soutiens significatifs mis a part unevenbon du conseil général socialiste du
département, méme s’il reste un relais privileégépdrsonnalités telles que Tareq Ramadan,
Larbi Kechat, Ramadan El Bouti. Les activités gumppse I'IMEM sont des cours de langue
arabe, des cours d’éducation musulmane pour lasegefilles, musulmanes d’origine et
converties, des cours de jurisprudence musulmamat (th direction est assurée par
Abdelhakim Boussandel, un ex-enseignant de I'lE§H#bhé des universités de Médine et de
Damas) et des cours d’introduction a l'islam. EQ&@t 2009, des « journées du savoir » ont
tenté de réunir des chercheurs et des étudiansstdates les matieres (scientifiques et autres)
afin de créer un lien de sociabilité musulmane @utie la science et de la réussite. L'IMEM
se définit lu-méme comme un « centre de ressowsgesa civilisation arabo-musulmane ».
En sommeil durant 'année 2010, 'IMEM compte emcaoelancer ses activités pour les
annees a venir bien qu’il soit complétement exclighnd projet culturel & concevoir autour
de la future Grande Mosquée de Marseille.

Lancé en 2006, le projet d#nstitut francais de Civilisation musulmane (IFCM)
est une initiative de I'Association Culturelle Isia-francaise qui gére la mosquée de Lyon
dirigée par Kamel Kabtane, d’'une part, et I'Indtifles Hautes Etudes Islamiques (IHEI) situé
a Embrun, dans les Hautes-Alpes, d’autre part. ritdlde outil de recherche, d’'information
et de formation sur la civilisation musulmane, olesen priorité aux non musulmans, I'nFCM
entend participer au développement de la réflegianla civilisation musulmane en France »
comme le mentionne sa brochure de présentationdBecteur pédagogique est Abdelhaqq
Guiderdoni, directeur de I'Observatoire d’astropbys de Lyon. Converti a lislam, il
appartient a une confrérie d'inspiration guénongerdont le cheikh est Abd el wahid
Pallavicini, converti italien. Son fils est le diteur du COREIS, interlocuteur privilégié des
pouvoirs publics italiens, bien que trés minorgaau sein de la communauté musulmane
d’ltalie. Le grand nombre de cadres, pour la pluganvertis, qui compose la branche
francaise de I'IHEI fournit le gros des enseignated’IFCM. Se voulant le pendant culturel
de la Grande Mosquée de Lyon, 'lIFCM est encoréetatl de projet bien que les cours
d’initiation a l'islam aient débuté dans les locate la Mosquée de Lyon. Un ambitieux
projet architectural prévoit un batiment a quatreeaux avec salle de conférence, salles
d’enseignement, une bibliotheque et une salleptsition.

En 2006, les militants de I'association lyonnaiseche de Tarig Ramadan, le centre
Tawhid, fondent a Lyon leentre de formation Shatibi,du nom d’'un théologien musulman
andalou du Vllle siécle. Sous l'autorité spiriteetle Mohamed Minta, diplomé de shari'a a
l'université de Médine et imam a la mosquée deim¥s; I'équipe pédagogique est
composeée de personnalité telles que Mostefa Brahamm de la mosquée de Lausanne
(ancien membre du Front islamique du salut), Yulsa#m, dipldmé de shari’a a l'université
de Riyad et imam a la mosquée de Genéve ou en@reRamadan, responsable du Centre
islamique de Geneéve.

Enfin en 2008, est créé a Bordeauxsdtitut de Découverte et d'Etude du Monde
Musulman (IDEMM), sous I'égide de Tareq Oubrou, avec Noumel&ouchi, Hadj Sadek
et Hamid Mestari (professeur de lycée a Bondy,imaige de Saint Nazaire). Le but est de
diffuser un enseignement sur l'islam et le mondsuiman de maniére non confessionnelle,
en s'appuyant sur le travail de Tareq Oubrou eédeau construit dans la région par I'imam
avec les institutions et les associations. L'idéatwde Tareq Oubrou, et l'infrastructure a été
pensée par H. Sedak et H. Mestari. L'objectif esinéttre en place une institution équivalente
a I'Institut du monde arabe, en s’appuyant suctegeptions réformistes de T. Oubrou. H.
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Sedak a été embauché sur contrat, aidé par IDEMMr;, mettre en place la CLAJ (Classe
langue arabe pour les jeunes).

Les Instituts d’enseignement supérieurs d’éducatiorslamigue en Grande-Bretagne

lIs restent encore relativement modestes. Les &ihesulmans ont fondé en 2008 une annexe de
'IESH a Cardiff. lls sont en contrat d’associatianec I'Université de Cardiff. On retrouve la mémaquette
de programme que celle de Bouteloin dans la NiéMms autres centres universitaires dont les digl® sont
alignés sur ceux des dipldmes d’Etat du Royaumefdiationnent depuis plus de dix ans :

- Islamic College for Advanced Studies a Londresi dglivre un dipléme de « Bachelor » “Islamjic
studies” validé par I'Université de Middlesex
- Markfield Institute of Higher Education a Leicestqui délivre trois masters (études islamiques,
études de la communauté musulmane et banque, @nahenanagement islamique) validés par
I'Université de Loughborough.
- The Muslim College a Londres qui délivre un mase études islamiques et qui offre un cursus
particulier pour les futurs imams.

On notera également, I'existence de deux instgalsfistes : ldMadrassah a Paris et
le Palmier a Montreuil. Fondée en 1986 par Ayoub Leseur, tlidssah est une association
qui enseigne la langue arabe et la jurisprudenamigue. Les niveaux sont au nombre de six:
de la premiere année ou les éléves apprennenk,aalila sixieme année ou les éléves
acquierent des notions universitaires de gramnwige jurisprudence. Les cours dispensés
ont lieu le mercredi, samedi et dimanche. Les éé&ant 4gés au minimum de sept ans. Cet
établissement avait été concu au départ uniquepzemtles enfants. Cependant, de nombreux
adultes ont intégré I'école, et depuis plusieurgas certaines classes leur sont réservées. Cet
institut compte environ 1000 éleves dont une trasde majorité d’adultes. La Madrassah a
un tel succeés que I'établissement est complet lgsudeux années scolaires a venir. Un éleve
nous confie : «es cours sont tellement bien. Le cheikh Ayoubkrtedht charismatique que
les cours ont beaucoup de succes. Tu sais, les\gensent de loin. Moi je viens du Val
d’Oise. Il y a une inscription dans 'année. Lesigese levent aux aurores et font la queue
pendant des heures Plus récemment, a été fondé par d’anciens étudaatéuniversité
islamique de Médine, le Palmier a Montreuil en 8&daint Denis. Fréquenté par les milieux
salafistes de la région parisienne, cet établissem@our but selon la brochure déduquer
les musulmans par le biais de cours et de conféendont les sujets visent a la
compréhension de ce qu'est l'lslam et comment vieie foi musulmane. Propager
I'enseignement de la langue arabe, outil esseatlalcompréhension de notre religion. Aider
a l'ouverture de centres pour autistes et handisagens les pays musulmansCet institut
bénéficie du soutien de certaines autorités sanndge qui voient dans cette structure un
moyen de canaliser I'expression salafiste en Fraalmmn les intéréts pro-saoudiens.
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Qu’est-ce que le salafisme ?

Apparu au début des années 90, le mouvement siitgptians I’'Hexagone a la suite de la prédication
de quelques jeunes musulmans francgais ayant sesvétudes a l'université de Médine, en Jordaniermore
au Yémen. Elle résulte aussi de contacts établisiga les frontiéres, notamment par Internet, alexleaders
salafistes venus en France y donner des confére@mss leaders critiquent les autres musulmans squ'il
considerent comme égarés. Leur discours est avamtfortement moralisateur, trés préoccupé de flaer
frontiere entre le licite et l'interdit ainsi que dnettre I'accent sur la pratique religieuse. Mé&mie salafisme
convertit beaucoup, il récupére souvent les déeudstamisme et il est, contrairement aux Freresuaimans,
présent dans les banlieues. Il n'est pourtant @aslveau levier de la conquéte de I'Occidentstlsectaire
plus que communautaire. En effet, s'il prone I'émient de la société occidentale et craint la contion de
ses valeurs, il engendre un retour qui se fait sngur I'ordre familial que sur la bande réislamjsgensée
comme « groupe rescapé » (firga ndjiyya). C'eseleau des purs structuré autour de la fréquentdtola
pizza halal, de la boutique de streetwear islammueée téléphonie tenue par les « fréres », c'elteasur un
micro-tissu économique de jeunes ne fonctionnams gur les solidarités communautaires. Car le isalaf]
rejette la communauté musulmane réelle : il esersfif a I'égard des familles, il conteste les imams
traditionnels. C’est un islam de jeunes, toujouppasé a lislam traditionnel des familles, adaptéles
populations individualisées et en rupture ; celpligge qu'il recrute peu la ou les solidarités conmautaires
sont fortes comme chez les Comoriens ou les TWEnsuite, le salafisme est dans le religieux pumdl
s'intéresse ni a la culture (et donc a la commu¥auti au politique. Loin d’'étre la derniére exmies d’'un
projet d’hégémonie politique, le salafisme estrigtfamer de la dépolitisation de I'islam, la ragisation d'un
rapport de retrait et d’évitement avec la socié@ndaise dont le parachévement n’'est ni la conqdéte
I'Occident ni la constitution de ghettos islamisgais la hijra, I'exode et le retour dans le mondesutman
méme si le réve de hijra, pour des raisons de ceétsialise pourtant rarement. En fondant cet @kdépart,
le concept de hijra replace ainsi la nouvelle gétién dans la méme position d’attentisme démobdisapar
rapport a la société francaise que celle de learsnps qui, eux, n'avaient pas le mythe du dépant Hu payg
de naissance. Cette forme de religiosité s’opposmutiengagement politique au nom de l'islam. Dédaé
volonté d'implication dans les sociétés européeratede projet politique autre que l'attente meseiaa, il
défend une vision apolitique et non violente dediin, fondée sur la volonté d’organiser toute sastence suf
les avis religieux des savants saoudiens. Parterd@l’anarchie et de la division, le salafisméedd I'idée de
la non-contestation de l'autorité politique, mémke pouvoir appartient a des non-musulmans. Leotigsme
les pousse méme a inciter les musulmans de Franeepas participer aux manifestations contre I'siwa de
Gaza par I'armée israélienne, les mettant en porfi@ux avec les associations pro-palestiniennes. telte
posture explique sans doute le soutien accordBRiat israélien aux prédicateurs salafistes dassTlerritoires
occupés. Par ailleurs, ils ont condamné les atedtall septembre 2001 et s'insurgent a chagaeytoon les
confond avec les partisans du jihad.

I.2. Des rapports avec I'Etat inaboutis et la reche d'une autre voie par I'Institut
Catholigue de Paris

A ce jour, les pouvoirs publics n'ont trouvé dans acun des instituts cités
I'interlocuteur qui puisse mettre en place une formation des cadres religieux musulmans
présentant des garanties suffisantes pour engagee koutien de I'Etat. D'ou le choix
d’'une option doublement « extérieure » : confiema& institution privée non-musulmane, en
'occurrence I'Institut Catholique de Paris, la mign place d’'un diplome en principe
généraliste (non-spécifiguement destiné aux futtadres religieux de lislam) avec un
soutien financier de I'Etat. Ce choix se concréfiae la création dDipléme Universitaire
« Interculturalité, laicité et religion », délivré donc par I'Institut Catholique de Parisget
a été ouvert en octobre 2008. Il est né de laxiéihedes pouvoirs publics sur la question de la
formation des imams, en particulier a la suite aleréation du Conseil Francais du Culte
Musulman (CFCM) en mai 2003 partir de cette date, les services de I'Etatparticulier
ceux du Premier Ministre et du Ministre de I'lngr ont tenté, en partenariat avec le CFCM
et certains universitaires dont Daniel Rivet, Ridrory et Mohamed Mestiri, de formaliser le
constat qu’il était nécessaire, pour ce type denébion, de séparer le champ proprement
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théologique musulman, qui ne peut étre occupé qudes musulmans eux-mémes et a leur
initiative, de l'autre champ, le non-confessantgual les pouvoirs publics et 'Education
Nationale en particulier pouvaient apporter leunt®m. Dans cet apport non confessant, il
fallait distinguer 'ensemble des « savoirs pradigje» que le ministre du culte devait assimiler
pour étre un acteur social a part entiére, deflaxién « critique » sur la religion musulmane
elle-méme, en particulier dans un contexte d’islamimoritaire, en s’aidant des sciences
humaines et sociales (philologie, sociologie, hisighilosophie)Si, du c6té du CFCM, la
réflexion n’a pas permis d’aboutir a la constitatid’'une unité d’enseignement mariant les
deux nécessités, le Ministere de I'Intérieur adgeatvec la Mosquée de Paris, de mettre en
ceuvre un programme basé sur les «savoirs pratiguasstitutions francaises, langue,
connaissance des autres religions, connaissante steiété francaise) en partenariat avec
plusieurs universités parisiennes. Devant une opposfrontale du corps enseignant
universitaire, cette initiative a avorté. A la suite cet échec, des contacts ont été pris avec la
Faculté des sciences sociales et d’économie dgtitlih Catholique de Paris qui a accepté de
mette en place un programme de formation au sein BU qui s’organise autour de quatre
poles :

- pble culture générale : histoire de France par mahecture, depuis la Révolution
francaise, des principaux faits historiques ettjgples a la lumiére des trois valeurs
républicaines et constitutionnelles (Liberté, EgaliFraternité) ; institutions et vie
politique de la République ; rhétorique

- poOle juridique : introduction au droit francaisaetx institutions judiciaires ; droits de
I’'hnomme ; droit francais des religions ; éconontigestion du culte

- pble culture religieuse : religions, laicité et adsation ; ouverture aux mondes
religieux non musulmans ; pratiques musulmanesatidien

- pole interculturel : pratiques de l'interculturdlit politiques publiques d’intégration et
de citoyenneté ; médiations culturelles.

Dés la premiére année, une trentaine d’étudiantasite, venant d’horizons divers.
Les contingents sont amenés par les principalesd@dns musulmanes hormis 'UOIF, qui
avance qu’elle n'a pas besoin d'utiliser cette vdi¢ les instituts privés d’enseignement
supérieur musulmans émettent de vives critiqueseiie initiative. Mais la Grande Mosquée
de Paris, associée des le départ au projet, estcindblement le principal interlocuteur,
fournissant le contingent le plus important d’étumds, et établissant un partenariat avec
I'Institut catholique de Paris, méme si ce dermierse traduit pas par une harmonisation des
programmes de I'Institut Ghazali et du diplome avensité. Sur la question de I'articulation
des dipldmes, la GMP rappelait dans une mise & po 2007 que la théologie musulmane
restait de son seul ressort. Le Rassemblement desiliMans de France (marocain) est
également représenté. Des liens sont établis asgeaumobneries musulmanes, au premier
rang desquelles l'auménerie militaire Puis le CCMTorganisation majoritaire des
musulmans turcs et enfin des cadres religieux iggusimmigration venus par des canaux
divers complétent la palette des étudiants quisanti en 2009/2010 la troisieme session de
ce DU.

Le nombre de candidatures au dipléme d’universgtéenouvellement du soutien de
I'Etat pour 'année 2010-2011, semblent attestesutices de la formule. Elle reste cependant
lestée par la non-participation des acteurs danshdavance de I'UOIF, difficilement
contournables dans ce secteur de I'éducation. s @n place annoncée au mois de juin
2010, par le ministre en charge de l'immigration, Bfic Besson, de nouvelles formations
dans le cadre d’universités de province, rouviehiemp de la négociation sur ce point.
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Listes des différents instituts supérieurs islamiqgas privés

Nom de Date de Statut Budget Courants Effectifs Diplémes et
I’établissement, etdu | création juridique religieux perspectives
financement
Centre d’études et de | 1993 Association Environ « Nébuleuse » 400 éléeves
recherches sur l'islam loi de 1901 2500000 des Fréres
. . euros musulmans
(Saint Denis)
Hicham el Arafa
Institut supérieur des 2000 Association | ? 200 éleves
sciences islamiques et loi de 1901
des langues
(Aubervilliers)
Dhaou Meskine
Institut francais des 2002 Association | 70000 euros | « Nébuleuse >3 100 éléves
études et sciences loi de 1901 des Fréres
islamiques Provenant des musulmans
_ L frais
(Boissy-Saint-Leger) d'inscription,
Ahmed Abidi soit 600 euros
par €léve
La Madrassah 1986 Association | 240000 euros| Salafi 1200 éleves
. loi de 1901
(Paris) Provenant des
frais
Yacoub leseur d'inscription,
soit 230 eurog
par éléve
Institut international de | 2000 Association | Dons de Gauche ? Chercheurs,.
la pensée islamique loi de 1901 mécenes du | islamique
Saint O Golfe ; frais LMD ; Diplém
(Saint Ouen) d'inscription reconnus par
Mohamed Mestiri s'élevant 'Université de
entre 400 & Cadi Ayyad de
550 euros a Marrakech
par éléve (Maroc) et de
Fairfax Institut
(USA)
Institut européen des 1992 Association | Dons de Freres Environ Imams, cadr
sciences humaines loide 1901 | mécenes du | musulmans | 1000 & saint | associatifs..;
R : Golfe ; frais | organiques Denis
(Schatt%a”'p hinon et d'inscription _ Systemes LN
aint Denis) s'élevant Environ 150 Diolmes
Mahmoud Zuhair et envirorj a 600 a Qhateau- ref:)onnus ar
Ahmed Jaballah euros a par Chinon oo P
éléve pour ’n|ver5|te 3
Saint Denis et d'Alger (Algér
2900 pour et Université
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Chéateau- Mohamed-V d
Chinon, Rabat (Maroc;
Institut Avicenne des 2006 Association | Dons de ? Moins d’une | Université priv
sciences humaine loide 1901 | mécenes du quarantaine | suivant le curs
(Lille) Golfe et d’étudiants | LMD en scien
ISESCO; des religions.
Mohamed Béchari frais
d’inscription
s'élevant
environ a 350
euros a par
éleve
Institut Ghazali 1993 Association | ? Mosquée de
loi de 1901 Paris
Djeloul Sediki
Le Palmier 2008 Association | ? Salafi
loi de 1901
(Montreuil)
Centre Shatib? 2006 Association | ? Fréeres
loi de 1901 musulmans
(Villeurbanne)
Mohammed Minta
Institut de Découverte | 2008 Association | ? Fréres
et d'Etude du Monde loi de 1901 musulmans
Musulman organiques
(Bordeaux)
Tareq Oubrou
Institut francais de 2006 Association | ? Grande
Civilisation musulmane loi de 1901 mosquée de
Lyon
(Lyon)
Kamel Kabtane
Institut Méditerranéen | 2006 Association | ? ? ?
d’Etudes loi de 1901

MusulmanegMarseille)

Azzedine Ainouche
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ll. De linstitut formant des cadres religieux a «l'open
university » islamique

I.1. La question cruciale de la difficile reconsssnce des dipldbmes par I'Etat pour
ces établissements.

Tous ces établissements répondaient a leur débutume fonction particuliere :
celle de former des cadres religieuxEn effet, I'objectif était de former des imams,
aumoniers et cadres associatifs musulmans quiesgnadurvus a la fois d’'une connaissance
religieuse musulmane et dune approche approfondes réalités socioculturelles
européennes, ayant une culture et un savoir islamég donc maitrisant la langue arabe tout
en sachant parler et écrire au moins une languepéeanne. C’est clairement le cas de
I'Institut Ghazzali, dont I'objet depuis sa créatiest la formation d’imams sur un cycle de
cing ans et d’aumoniers sur une période de deuxAansiépart, I'ensemble de ces instituts
désiraient offrir des formations universitaires ipl@mantes ». Il en va ainsi de I'Institut
européen des sciences humaines (a Chateau-Chincla $a&int Denis), de [Institut
international de la pensée islamique (a Saint Oetrde I'Institut Avicenne de sciences
humaines a Lille. Ces établissements peuvent &aes leur fonctionnement courant,
assimilés a de véritables universités. L’'enseigmémest assuré quotidiennement. La
formation est dipldmante et son orientation pratesslle est affirmée, vers des carrieres
d'imam, de cadre associatif, de chercheur... Sidiptdbmes ne sont pas reconnus par le
ministére de I'enseignement supérieur, des paitdeapnt été signés avec des universités
étrangeres permettant aux diplomés de bénéficieredéquivalence : I'Institut européen des
sciences humaines (IESH) avec l'université Mohawied d’Alger, I'llIT a l'université Cadi
Ayyad de Marrakech. Pour tous ces instituts existan émergents, l'idée de départ était de
mettre en place un cursus d'études supérieuregécalq le systeme LMD (licence, master,
doctorat).Actuellement, cet objectif reléve purement et simgiment d'une gageure, car
deux questions clés doivent étre résolues pour paniv délivrer un diplome reconnu par
I'Etat.

La premiére concernéagrément octroyé par le rectorat d'académie Plusieurs
instituts musulmans possedent aujourd’'hui cet agmégienseignement, obtenu avec plus ou
moins de difficultés. A titre d'exemple, I'Institatiropéen des sciences humaines (IESH) de
Paris I'a obtenu apres plusieurs années de néigogiat I'|ASH de Lille I'a obtenu quelque
temps apres son ouverture. Le délai dépend, 13, alesplusieurs facteurs liés aux cursus, au
profil académique des enseignants, mais égaleniegntantextes politiques locaux au regard
de l'islam. La seconde question, de loin la plusiate pour l'avenir de ces instituts, concerne
la reconnaissance du dipldmeOr, en France, seules les universités publigoestabilitées
a délivrer un dipléme d'enseignement supérieurr (gncadré). Les universités privées sont
donc tenues de conventionner avec une universivégoee, si elles veulent donner a leurs
étudiants la possibilité de poursuivre leur curgng/ersitaire dans un établissement public
francais ou européen. C'est le cas des universa#iwliques, et on comprend mieux la
polémique soulevée en France a la suite des négomsiaavec le Vatican pour qu'il soit
habilité a délivrer des diplomes d'enseignemenésepr. De méme, les étudiants diplomés
de I''ESH de Paris ou de Chéateau-Chinon qui onfw@oursuivre un cursus de troisieme
cycle a la Sorbonne ont tous été confrontés au npgoi@éme concernant la reconnaissance
de leur dipldme. Pour les instituts musulmans, rieébl@me du conventionnement avec les
universités publiques francaises représente uriabéei casse-téte dans la mesure ou peu

64



d'entre elles intégrent des cursus croisant lesipliises religieuses et les disciplines des
sciences humaines, et qu’en tout état de causs, el sont guére disposées a conventionner
avec des instituts d’enseignement islamique .Cesiats, sans exception, sont donc amenés
actuellement a réfléchir a un conventionnement awse université dans ou hors Union
européenne, qui pourrait délivrer le fameux diplGoaforme au cursus LMD et permettant
aux étudiants dipldmés de voir leur cursus pleimgnmeconnu. L'institut lillois a le regard
tourné plutdt vers les universités de I'Europe éailljue et de I'Est, alors que d'autres instituts
privilégient I'Europe du Sud.

Le régime juridigue de 'enseignement supérieur pré en France

L’ordonnance n°2000-549 du 15 juin 2000 édicterémges qui régissent la liberté de I'enseignement
supérieur. Au terme de l'article L.151-1 du codel'dducation, « I'enseignement supérieur est liré\ ce
titre, 'ouverture des établissements est soumise2gime déclaratif. Les articles L.731-1 et L.7Z3désignent
le recteur, le préfet et le procureur de la Répuiglicomme devant recevoir la déclaration de I'é&abinent,
avec la liste des fondateurs, 'indication desX)iele réunion et les statuts qui doivent le régioukerture de
chaque cours doit également faire I'objet d’'unelalétion au rectorat, indiquant I'objet de I'ens@gent et
les locaux ou il se tiendra. Le cours pourra étreeat dix jours aprés délivrance du récépissé. Ghanée, la
liste des professeurs et le programme des couvemtoégalement étre transmis au rectorat. Cetigailin ne
s’étend pas aux conférences spéciales, qui needomas lieu a autorisation préalable (art. L731k4) loi
organise également un dispositif de contréle dabliésements. Ceux-ci sont toujours tenus de reledns
cours ouverts et accessibles aux délégués du emmishargé de I'enseignement supérieur. Cette ilanee
ne peut porter sur I'enseignement que pour vérigiil n'est pas contraire a la morale, a la Cibnison et aux
lois » (art. L731-13). La violation de cette obliga est sanctionnée par une amende, et en caciive, par
la fermeture de I'établissement.

En matiére d'aide publique, un établissement sepéra caractére confessionnel peut percevoir|une
subvention publique a condition qu’il ne contrevierpas aux principes de neutralité et de laicigla) tout
institut islamique qui se considéererait lui-mémeaquement comme une instance de formation théolegjqu
concourant a l'exercice du culte (formation des isties du culte) ne pourrait recevoir de subvestion
publiques. La plupart des instituts islamiques rinenit la formation des cadres religieux dans upad&ment
parmi d’'autres (enseignement d'études islamiqueseignement de langue arabe) et pourraient de$tors
éligibles a des subventions publiques pour lesignements qu'ils dispensent. Aucun établissemepéseur
libre musulman n'a effectué une démarche en ce 8&as I'Institut Européen des Sciences HumaineSalat
Denis a adressé en juillet 2004 une demande demassance de ses formations initiales en lanqlzeast en
théologie musulmane afin de faire bénéficier seglights du régime de sécurité sociale applicable au
étudiants. Il a obtenu en février 2009 par arrétéeatteur d’académie de Créteil, aprés avis dugtéire de
I'enseignement supérieur et consultation des osgdions syndicales concernées d’inscrire ses étisdau
régime idoine. L'IESH est le premier établissemistdamique a obtenir cette accréditation, qui marque
rapprochement avec I'Education nationale.

Toutefois, la reconnaissance de I'existence lédaie établissement supérieur privé confessionnelaug pas
reconnaissance des dipldmes qu'il délivre. Cesidiermestent le monopole de I'enseignement supépieblic
en vertu de l'article L.613-1 du code de I'éducatibes établissements ne peuvent d'ailleurs « enragas »
prendre le titre d’ « université » (art. L731-1Al plus, peuvent-elles prendre le nom de « fadilité », sous
certaines conditions (art. L731-5). La collationsdgrades universitaires reste cependant possihle Ips
établissements supérieurs privés sous conditioloi ldu 12 juillet 1971 fait obligation a ces étisbements d¢
conclure avec une université publique une convanti@tte convention définit les programmes d’ensaigent
et les modalités d’examens. Les professeurs desdignement privé ne peuvent étre membres du |ury.
Contrairement au Royaume-Uni, ol quatre institsi@gniiques ont a ce jour conclu des conventions des(
universités publiques (voinfra) il est impossible pour I'heure, aux musulmans g@auUx protestants ou aux
juifs de conclure ce genre de convention en Frartenatiere d’enseignement théologique, alors gee le
Instituts catholiques ont pu bénéficier de I'accaahclu le 18 décembre 2008 entre le Saint-Siegk et
République frangaise (reconnaissance de tous lgiénues délivrés par ces établissements). Néanmpins,
certains responsables d'instituts islamiques, rddge de I'llIT de Saint-Ouen ou I'lASH de Lille oténté a
plusieurs reprises de définir des cursus qui ddéroaite satisfaction en matiere d’approche scigpté et
critique du fait religieux musulman pour ne pag &tcusés d’enseignement « confessant », sansshtas |l
n'est pas impossible qu'ils finissent a I'avenignd le cadre par exemple de dipldmes d’islamologiele
langue arabe, par convaincre une université frapgd conclure un partenariat.
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I1.2. Dans ce contexte de non-reconnaissance raiaies diplomes, ces instituts sont
progressivement devenus despen universities.

lls organisent notamment des séminaires islamigloeg le but est d’assurer une
formation religieuse sans que cela s’accompagne pfajet professionnel. Les cours étant en
général dispensés le week-end ou en soirée, ils@orerts a tous, dipldmés comme non
dipldmés. Si I'on examine de pres l'architecturs geogrammes, I’ « ouverture » ne s’étend
pas toujours au projet pédagogique. Le débat partel’équilibre entre les composantes
possibles de I'enseignement :

- ce qui fait le noyau dur de la formation traditielle des imams, soit I'apprentissage par
coeur et la récitation du Coranklautbg des éléments digh, le hadith,...

- la théologie musulmane

- les sciences humaines (notamment la philosogHikistoire), qui peuvent étre regroupées
avec la théologie musulmane sous la dénominati®ciences islamiques » ;

- les sciences sociales (sociologie, sciencesiguudis, psychologie,...), invite a une lecture
des sociétés contemporaine, elles-mémes susceptiBlaegroupement avec les sciences
humaines sous le vocable « sciences du religieex séme d’étre intégrées dans le corpus
des sciences islamiques...

Or ces différentes institutions n’accordent pasigltgment une place suffisante aux
apports de lislamologie contemporaine, a I'exégbstorico-critique des sources, ni aux
disciplines « non islamiques » profanes telles lgusociologie, 'histoire et linitiation au
droit francais ou a des données relatives a l&environnante...La plupart des instituts -a
I'exception de I'llPI- ont notamment tendance avsiloriser dans l'islam la dimension
normative. Tant les enseignants de ces institutsleg étudiants qui les fréequentent évoluent
souvent dans un réseau de sociabilité musulmaneriypné, et cherchent a dispenser ou
acqueérir la « science » religieuse non pas dan®ptigue de compréhension du monde et de
déconstruction de la production normative, maist@blue consolidation d'un univers de
représentation ou tout élément est renvoyé dasyghare du divin.

Partant de 13, il est difficile de faire entrer &adiants dans une analyse historique de
la naissance et du développement de lislam, defdesliariser avec les modes de
catégorisation sociologique ou encore de leur gupli les fondements historiques et
sociopolitiques des écoles de théologie et de drogulman. En effet, les étudiants vont avoir
le sentiment que ce type d'approche vient déssabiles certitudes qu'ils se sont forgées et la
logique de conviction dans laquelle ils se situBravant I'afflux de ces étudiants, les instituts
musulmans sont alors tentés d'asseoir leur Iégé&imn axant I'essentiel ou la totalité de
I'enseignement sur la reproduction du schéma toadi¢l des cursus de théologie, de droit ou
d'apprentissage du Coran. Cette évolution, qui e Va « demande » mérite des débats
approfondis et de nombreux échanges de points d@e car, au-dela des questions de
reconnaissance académique, les instituts supémeussiimans vont étre amenés a jouer un
réle majeur dans l'organisation future de l'islam.

La question de la formation des imams est au cceuredce débat Faut-il se
concentrer sur le noyau dur de la formation tradielle, ou ajouter des modules de
formation théologique dans le sens d'un islam desiieres, comme le propose Mohamed
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Arkoun, et des modules d'ouverture vers la sociétgliquant le recours aux sciences
humaines et sociales ? Deux conceptions de l'imasiapposent, lI'une centrée sur
I'accomplissement des rites religieux, l'autre uasht les fonctions de médiation sociale de
'imam, avec pour enjeu la répartition des rolesreermosquées et universités dans cette
formation. . Selon les propos de Dalil Boubakeuntroductifs du Guide de I'étudiant de
l'institut Ghazali, les enseignements doivent épencipalement organisés dans un
environnement (la mosquée) favorisant « une permarimmmersion dans le milieu religieux
(qui) va déterminer I'évolution personnelle de Widant »,. Il indiqgue également que « n’en
déplaise a tous ceux qui ont cru raisonnable dadoides imams... seulement sur les bancs
universitaires, nous avons toujours privilégié danfation dans la mosquée, au contact des
autres religieux, a I'’écoute des prones et avanigs et ayant pour maitre véritable I'imam de
la mosquée qui sera pour I'éléve un modéle ideatiéiur »... maniere de marquer son terrain
dans les relations avec lInstitut Catholique deif?aavec lequel la GMP a passé une
convention dans le cadre du nouveau diplédme « iRabglaicité, interculturalité ».

La formation des cadres religieux pose un secoondl@me qui affaiblit I'efficacité
des cursus proposés’enquéte de terrain laisse apparaitre un décalageentre les
intentions affichées de former des imams et cadrasligieux et les attentes des étudiants
qui cherchent plus a s’informer sur l'islam et a aprofondir leur connaissance de leur
religion, sans nécessairement vouloir s’investir dablement dans I'encadrement des
communautés.Dans leur optique, l'islam est fondamentalementelgyion du Livre, c’est-a-
dire du message écrit. Le corpus religieux est déergiest une donnée qu’il s'agit de
commenter. Il est ancré dans la transcendance, eipbort que I'on entretient avec lui est
religieux, c’est-a-dire non critique. Le cursusla&tfonction d'un clerc consistent donc a
mémoriser et a commenter un nombre fini de livees-mémes commentaires du Livre. Des
lors ignorer la langue et le texte dans lesquéaaice l'islam, c’est fatalement a leurs yeux
le méconnaitre et en faire mésusage. lls ont lttwde de pratiquer une foi épurée car
éclairéee par le savoir dogmatique que confére lssgesion de l'arabe classique et la
connaissance religieuse. Ainsi, les parents somsidérés comme responsables d'une
« fausse représentation » de la religion, maisdlg excusés par les enfants en raison de leur
analphabétisme. Cependant, les jeunes aiment @uevdeur maitrise du savoir religieux
face a I'analphabétisme prété a leur entouragelitdnils se considerent comme le « peuple
du Livre et du savoir ». Mais seule une minorité disposée a franchir le pas, a mettre au
service de ses coreligionnaires les connaissamgegiques et pratiques acquises dans ces
instituts et a jouer pleinement le r6le de persbrelgieux d’encadrement. Il existe certes un
certain nombre de personnes qui s’activent béngaié dans des associations religieuses ou
enseignent méme dans des établissements commdecess de M. B d’origine algérienne
qui a suivi un master a 'lESH et enseigne au CERfais qui refuse catégoriquement de
devenir imam a plein temps en arguant que le stéitabm en France est trop lourd a porter
en raison des multiples fonctions que celui-ci dsgurer. Ainsi, les quelques étudiants sortis
de ces instituts n’ont ensuite aucune envie makégent aucune assurance de trouver de nos
jours un emploi rémunéré satisfaisant correspdiedrd compétences et a leurs attentes.
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lll. Des structures de reislamisations et d’identification
plus que des centres de formations professionnalisa

I1l.1. Un islam marqué par l'idéologie des Frerassmimans européens.

Ces instituts supérieurs sont globalement portduns islam marqué par I'idéologie
des Fréres musulmans européens. A I'exception déalirassah, du Palmier et de I'Institut
al-Ghazali, 'ensemble de ces établissements dérsyw véhicule un islam fortement marqué
par l'idéologie des Fréres musulmans. lls insisteatr conséquent sur la dimension
réglementaire de l'islam. Sont enseignés dans taildés différents éléments et champs de
production de la jurisprudence islamique (obligasiccultuelles, droit de la famille, statut
personnel...).

- Un islam néo-orthodoxe

D’une maniere générale, les formations dispenségshent en toute clarté une
orientation théologique explicite, celle de lad#iorthodoxie, dans la lignée des égyptiens
Rachid Ridha, Hassan al-Banna et I'Indo-PakistaAhis Al Maudoudt : retour aux écritures
(Coran et Tradition), réforme des sociétés musuésaans le sens d’'une plus grande fidélité
a la loi islamique avec comme finalité l'instauoatid’'un Etat islamique. Des travaux allant
du théologien hanbalite Ibn Taymiyya jusqu’aux mdode Hassan al-Banna en passant par
Mohamed Abduh sont abordés dans les cours.

Outre la dimension spirituelle, les enseignemertdagent la méme représentation
d'une réalité idéale et sans deéfaut, celle d'untesye qui gouvernerait les hommes
parfaitement au nom de lislam, une société pafésans injustice par exemple), et une
communauté de croyants vivant heureux et en haemani rythme de l'islam. lls procedent
de la méme volonté de placer le religieux a togsigeaux de la société, aussi bien dans la
sphére individuelle et privée que dans la sphetdique. Ils projettent de faire entrer la
doctrine religieuse et ses valeurs au cceur dest@tes étatiques et au sein méme de
'ensemble des acteurs sociaux. C'est I'idée dslann total, religion de l'intériorité, de la
croyance, mais aussi de 'extériorité, de I'engageinactif et d’'une conduite sociale militante
fondée sur des normes transcendantes. Les frégetdsconvaincus de la légitimité de la
place du sacré aussi bien dans le cceur des homueesians le gouvernement. Dans
I'imaginaire, les militants cherchent a rétablir ardre que la perte des idéaux islamiques
aurait déseéquilibré. Leur activisme au nom dediisise définit par la croyance de pouvoir
faire de la réalité autre chose que ce gqu’elledzsts une dialectique entrétre et ledevoir-
étre. lls gardent une distance structurelle et pratiquecala réalité, qu’ils cherchent a
transformer en luttant contre toute forme de jiestifon, expliquant I'impossibilité du
changement. lls s’approprient ainsi un «impossiblet lui conférent une probabilité
autonome incarnant un ailleurs, un espace encarecinalisé. Se posant comme alternative
au pouvoir établi, ils contestent le réel.

L'islam est donc présenté comme un systeme englotemable de résoudre les
problemes politiques, sociaux et économiques desulmans. En outre, les membres de ces
organisations s’opposent aux pouvoirs des paysayabsponsables selon eux de I'abandon

! Franck FrégosiPenser l'islam dans la laicit®aris, Fayard, 2008, pp. 351-354.
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des principes islamiques d'organisation de la $écEt du marasme économique que
connaissent a I'époque les sociétés musulmanesofigestent également I'impérialisme
culturel, politico-économique et éthique de I'O@ait, en proposant un contre-projet global a
cette domination.

Exemple d’'un programme d'Institut : le cas du Progmmme d’enseignement de I'Institut supérieur en
sciences islamiques et des langues (ISSIL)

Les Sciences Islamiquegour arabophones comme pour francophones (scieluc€sran, sciences du Hadith,
Tajwid, Sirah, Foi islamique, Figh & Usul-Figh.-.Jormation de 6 heures par semainkes cours en sciences
islamiques sont réparties de maniére suivante :
-Les Sciences Coraniques

-Les Sciences du Hadith

-La Foi Musulmane (aquida)

-Le Droit Musulman (figh)

-Les Fondements (finalités) du Drditusulman
-La Sirah (vie du prophete)

-La culture Islamique

Ces disciplines sont enseignées, selon les reaplessde I'établissement « avec une large ouverdure
sciences humaines et problemes contemporains, naaten France et en Europe »

- Apprentissage de I'lslam - formation de 4 heures par semaine

- Apprentissage du Coranselon les regles du Tajwidermation de 4 heures par semaine

- Apprentissage de la langue Arab@our débutants et confirméformation de 4 heures par semaine

Le corps enseignant

Dhaou MESKINE, fondateur et professeur de Hadith, Master et @aten sciences du Hadith a I'Universit
de Ryadh, Maitrise en Usul al din de la Zitouna.

Lazhar TOUMI , professeur de Sciences du Coran, ljaza de Taipyadomé de l'université de la Zitouna
Abdelkader ACHOUR, professeur de Sciences du Coran et Usul al Dipldmé de la Zitouna , Dipldmé de
Syrie en sciences du coran, Maitre en Récitatiaaique

Sadoq LABIDI, professeur de Figh et d'Usul al Figh - Masteldieiversité de Damas

Hocine RAIS, Docteur en civilisation et théologie musulmane

Corentin PABIOT , Professeur de Figh et d'Usul al Figh, ljaza dgneie Cheikh Al Bouti .Master de
I'Université Al Azhar

Najette LARBI, Professeur de Coran, ljaza de Tajwid de CheikKakHi

Ahmed ZAHER, Professeur d'Arabe - Master de langue arabe

Abdallah ALTHAPARO AL FIRANSI , Professeur de figh

1A

- Un islam contextualisé :

Si ces structures s’inspirent donc fortement dggea&nces de contestation islamistes
dans le monde arabe, le discours va devoir s’adagu& conceptions politiques bien
différentes des musulmans nés en Europe. Il s&gis de militer pour une intégration des
musulmans dans le paysage politique et social éeroen les appelant par exemple a
s’inscrire sur les listes électorales et a voter.cE sens, les organisations liées aux Fréres
musulmans tentent de mettre en place une « cit@génslamique », se proposant d’étre des
interlocuteurs privilégiés auprés des acteurs pshllcaux et nationaux sur des questions
aussi diverses que le religieux, le racisme oylteblémes de délinquance en banlieue. En
s’attachant a définir les contours d’'un islam dréancaise, elles proposent également aupres
des jeunes de -culture musulmane un itinéraire é@bmation inspiré du modele
multiculturaliste britannique : étre a la fois fcams et musulman, sans que cela n'implique
une guelconque assimilation a I'idéologie dominafte discours exclusivement islamiste
(dans le sens de la conquéte du pouvoir politigudeel’instauration d'un Etat de type

69



islamique) s’ajoute progressivement, des le débsatashnées 1990, une rhétorique qui tient de
plus en plus compte de la réalité sociologiqu€idiain dans I'espace européen, d’autant plus
que le discours islamiste a lui seul a du mal aecdps aspirations des musulmans du Vieux
continent. Cette adaptation du discours n’entrateel’abandon du caractere islamiste de ces
associations. L’islam conserve en leur sein uneedsion sociopolitique de premier ordre.
Ainsi, l'islam politique de I'UOIF ou du Centre &@hique de Geneve (CIG), qui jusqu’alors
faisaient de I'islamisation des Etats et des sésiérabes |'objectif premier, se décline d’une
nouvelle maniere : désormais, elles se considétentime des associations chargées de
défendre les intéréts des musulmans d’Europe.

Elles proposent dés lors une offre d’islam poumleins originale pour I'époque,
puisqu’elle repose sur I'idée selon laquelle étre musulman exemplaire n’oblige pas a
remettre en cause une appartenance a la citoyerristém préné ne se veut pas en rupture
avec la société, ni méme a I'écart de celle-ci,smai moyen de s’affirmer en son sein en
revendiquant une particularité qui confére un sedéndividu. En prénant une intégration
sans assimilation pure et simple, les Fréres metteavant la possibilité de créer une identité
collective, fondée sur une double appartenanceuimasie et francaise, par exemple. Dans
ce cadre, les Freres francais remettent en cawdigi$don républicaine entre I'espace public
et I'espace privé. L'UOIF ou les Fréres belges emig par différentes démarches, la
reconnaissance publique de cette identité doulidaalimension européenne n’occulterait
pas la part musulmane de lidentité et ne la ref@il pas dans l'espace privé. Les
thématiques développées lors du congres du Bourgetemblement annuel organisé par
'UOIF depuis 1983, sont tres prégnantes a ce .shjes mettent toujours I'accent sur la
compatibilité entre la pratique de I'islam et ledeurs de la République et de la citoyenneté.
Il s’agit en fin de compte de purifier I'islam deagiques secondaires, tout en tenant compte
de la realité sociale occidentale, pour permettrerausulman de pratiquer l'islam sans
enfreindre la loi. C’est a cette fin qu’a été ctééConseil européen de fatwa et de la
recherche (CEFR), créé en 1997 a Dublin. Dans osetlose trouvent des représentants
francais de 'UOIF comme Ahmed Jaballah, le Belgghioud Moujahed Hassan, ou encore
Youssouf Ibram, imam de la Fondation culturell@nsique (FCI) de Geneve. L’adoption
d'une fatwa énoncant l'obligation de la célébration du mariagil pour rendre
religieusement valide I'union d’un couple est urmple de la volonté du CEFR de dessiner
les contours d’une pratique islamique européenas.Hréres se présentent également comme
les défenseurs des intéréts des musulmans d’Ewpplittant contre les discriminations
religieuses que peuvent subir ces populations. ande, en 1989, ils se sont engagés aux
cOtés des écolieres voilées expulsées de leuresadedr leur discours, les Fréres musulmans
européens ont mené une politique visant a la priomale ce que certains nomment la
citoyenneté musulmane, en incitant les musulmaBsardpe a prendre part a la vie politique,
économique et sociale du pays dans lequel ils viveiani Ramadan parle a ce sujet
« d’'intégration positive ». En ce sens, le musulmait étre un acteur du changement social,
et son action doit étre dictée par son éthiquemisjae. Les Freres européens ont su
renouveler l'approche théologique de la jurisprudenslamique pour les minorités
musulmanes vivant en Occident. Des personnalifgstéés proches des Fréres musulmans
ont défini les contours d’'une pratique religieuseEeirope. Qu'il s'agisse de Tareq Oubrou,
imam de I'UOIF qui parle de « charia de la minositéavec leur concept de « jurisprudence
de la minorité », ou encore de Tarig Ramadan asaeddee de « citoyenneté musulmane »,
ou méme de Faycal Mawlawi, tous tentent de conadiser la pratique de l'islam en
'adaptant a un environnement non musulman et ddirtéer la présence musulmane en
Occident, qu’ils considerent comme une terre derabfdar ad-da’'wa) et non plus comme
une terre de guerre. Ce positionnement se retrtngégelargement dans I'argumentaire des
instituts étudiés ci-dessus, qui revendiquent uaigipation active a la constitution d’'une
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« citoyenneté musulmane » en France a travers teussis d’enseignement. Il reste, on I'a
vu, que cette démarche peut étre contrariée paatiestes des étudiants, outre le fait qu’elle
fait 'impasse sur la question de la substancedgtdyenneté en termes de valeurs.

1.2 Vivre au rythme de l'islam : une structure idgslamisation

Tous ces établissements, qu’ils relevent de I'engaement supérieur ou de
I'enseignement secondaire, ont en commun d’incarngyour ceux qui les fréquentent des
lieux de sociabilité religieuse et de moralité ishaique. Ce sont des lieux dans lesquels
s’exprime un conformisme religieux. Il ne se masiéepas sous la forme d’'une pression
sociale en direction de I'étudiante a qui I'on vé&ite porter le voile, ou de I'étudiant auquel
on veut faire porter la barbe ou accomplir sesrgsieCes pratiques religieuses sont plutét le
produit d’'une intériorisation volontaire de la c@mte que I'individu considére comme
légitime. Par des lectures, des conférences etdigsussions avec les «sceurs » et les
« freres », s’éveille chez la personne un sentinmehgieux. Pensant que son usage est
I'expression d’'une plus grande islamité, la pergonrs'impose » de porter volontairement le
voile, d’accomplir les rituels de la priere... Silest pas exigé de porter le voile dans ces
établissements, certains comme le lycée-collegdRéassite demandent a leurs éleves
d’adopter une tenue conforme a I'éthique islamisurele critere de la pudeur. A I'intérieur de
ces structures, sont aménageés des lieux consacréslta. Direction, éleves et enseignants
accomplissent ensemble la priere. Aussi des peesomui initialement ne priaient pas
commencent a pratiquer la priere en fréquentanyme d’'établissement. Des cérémonies de
conversion a l'islam, des veillées spirituelles tségalement organisées. Si les cours sont
mixtes (sauf dans la structure de Yacoub LeseumMMahbdrassah), les étudiants essayent tant
que faire se peut de limiter les contacts aveeXe ®pposé. Certains éleves nous expliquent
gue parce gqu'ils considérent ces établissementaneosacrés (comme une mosquée), ils
adoptent un comportement sacré (ne pas s'asseciagse a coté d’une femme).

Ces institutions sont également des lieux de ddfusle la normativité islamique. Il
est fréquent de voir des éleves demander a I'emaeigde répondre a telle ou telle question
sur la pratique religieuse et sur les comportem&rdopter dans la vie quotidienne : peut-on
porter des boucles d'oreilles quand on est un hofrist-il possible pour un homme de
rester seul avec sa belle-sceur ? Quelles sonbieltions pour qu’un mariage soit valide ?...
Des séminaires sont spécialement consacrés a edallyperrogations. C’est notamment le
cas au CERSI ou a 'lESH. L'enseignement a distagoese développe rapidement, est aussi
propice a ces pratiques interactives.

Ces lieux paraissent encore comme propices a ktitigion de groupes refuges dans
lesquels regne une certaine forme de moralit€’aliisde protéger les jeunes musulmans
contre les dangers encourus dans une société nsnhmane, occidentale. Le discours a donc
une forte dimension éthique, celui d’'un ordre moaalfondement religieux, et d’une
dénonciation des fléaux de société (drogue, alenisle en cause des valeurs familiales, ...).
L’établissement est un espace refuge, par les rgatpuil diffuse, et un espace de liberté pour
les musulmans, qui peuvent se conformer aux ppasmns religieuses, -ce que ne permet pas
I’école républicaine,- et exercer leurs droits.dassibilité du port du voile est de ce point de
vue un argument fort (un produit d’appel), avanoéfaveur de la création des nouveaux
établissements confessionnels. Les photos et d&osiqui figurent sur les sites de ces
établissements restituent d'une certaine maniéréte ceeprésentation d’'une liberté
confessionnelle dans un espace dédié: jeunes Vitiddses (en majorité) et non voilées ; lieux
de coprésence des garcons et des filles, avecadiegions subtiles dans les pratiques (selon
les cours, les garcons devant et les filles derrieu un mélange relatif ; ou une stricte
séparation dans la salle de priére...). Ces instisgerent également de plate-forme
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matrimoniale, ce qui peut paraitre paradoxal aangdes réserves vis-a-vis de la mixité. En
effet, beaucoup d’interviewés nous avouent quee aithension a joué un role déterminant
dans la fréquentation de I'établissement. Nous savencontré des couples qui ont été formés
au CERSI ou a 'lESH, y compris parmi les enseiggnan

A c6té de ce mode de fonctionnement communautairérouve également de la part
des responsables de ces structures I'expressitan\a#onté de participer a l'intégration des
musulmans de France. En s’adossant sur les vatéprslicaines, ces instituts insistent
notamment sur la compatibilité entre les précegeesgislam, tels qu’ils sont enseignés dans
ces institutions, et la Iégalité républicaine. Sentvest avancé le souci de former de bons
musulmans mais également de bons citoyens. Lesnsables justifient la création de ces
établissements a travers une logique citoyenngr :daseignement permettra a terme de faire
émerger via leurs étudiants un islam francais. &gsmentaires ne sont certes pas dénués de
considérations tactiques, visant notamment a abtew reconnaissance institutionnelle de la
part des pouvoirs publics.
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Conclusion

La progression de l'enseignement privé musulmans dian paysage scolaire et
universitaire francais parait inéluctable au regdel I'accroissement de la part de la
population qui s’'identifie comme musulmane (formamtnon une « communauté »), dont les
pratiques indiquent un surcroit de religiosité débouchent sur une demande d’éducation
dans le cadre d’établissements susceptibles denifoune offre éducative a la fois
performante et en conformité avec les précepteldstem. Face a cette demande, qui peut
exprimer également la recherche d’'un entre-soi conamtaire, se met en place une offre qui
manifeste une capacité accrue d’'auto-organisaticiagitofinancement des musulmans de
France sur des projets de création d’établissesmiahseignement. De plus, cette demande
est clairement activée par la «crise» de I'ems®igent public, qui touche tout
particulierement les banlieues ou résident majogitaent les publics potentiels de ces
établissements, au point que cette crise fournifawn produit d’appel pour ces derniers,
notamment dans le primaire et le secondaire.

La part de I'enseignement privé islamique, entre eindeux dizaines d’établissements
pour le supérieur et pour les écoles colleges etely, et quelques milliers d'éleves et
d’étudiants, reste certes trés faible au regardpoids du secteur éducatif en France et
particulierement de I'enseignement privé qui congites de deux millions d’éléves. Mais une
dynamique s’est indiscutablement enclenchée dadsrlaere décade du XXe siecle pour le
supérieur et depuis le début des années 2000 pquirhaire et le secondaire. Si plusieurs
facteurs concourent a freiner ce mouvement danssupérieur, dont l'absence de
reconnaissance des dipldmes délivrés par lesutssitlamiques et les difficultés a établir des
cycles de formation des cadres religieux a lavVables et reconnus par les pouvoirs publics
et les composantes de I'lslam de France, il n'erpas de méme pour le primaire et le
secondaire, ou de nombreux projets sont en gestaticseront nécessairement soumis a
'examen des pouvoirs publics. Par ailleurs, I'engation d’enseignements dans le cadre
d’ « écoles coraniques » doit faire I'objet d’'unigeation particuliere. Elle s’inscrit dans la
(forte) dynamique de l'implantation des mosquées Isuterritoire national, et est source
d’interactions avec I'enseignement public, mémeesi institutions ne relévent pas du champ
de compétence de I'Education nationale.

Il était, dans ce contexte, particulierement utie proposer un premier bilan de
I'activité d’institutions de création récente, maégpar des ajustements complexes dans les
relations avec les pouvoirs publics et une fragilites dispositifs en place, en raison
notamment des incertitudes persistantes sur leacttés de financement. Ce dernier point,
critique pour certaines de ces institutions meraade disparition prématurée, conduira
nécessairement ces établissements a adresser mtereirde I'Education nationale et aux
autres ministéres concernés, des demandes d’assocjae ces derniers devront traiter, outre
les déclarations d’ouverture d’établissements grorg elles-mémes en augmentation.

Comme 'ont montré des exemples récents, ces dessiat politiquement sensibles,
un refus d’ouverture ou d’association pouvant étmesidéré comme discriminatoire par les
porteurs du projet et les populations concernéagsgard de la position libérale généralement
adoptée par les pouvoirs publics, a I'égard notaminde I'enseignement catholique.
Aujourd’hui, 97,9% des éleves du privé sont scekgidans des établissements sous contrat,
I'association devenant le droit commun du sectptivé éducatif. De plus, le dispositif
juridique s’appliquant a I'enseignement privé estrhéme d’inspiration libérale, la liberté de
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'enseignement étant selon la jurisprudence du €ibn€onstitutionnel, un principe
fondamental reconnu par les lois de la Républidiet le régime de déclaration et non
d’autorisation pour I'ouverture des établissemeatde champ restreint des motifs pouvant
fonder une opposition (hygiéne et bonnes mceursfinEles porteurs de dossiers font
progressivement preuve d’'une meilleure technicié&ui élimine d’autres motifs de rejet.

Les dispositifs juridiques en vigueur s’appliquani établissements d’enseignement
privé permettent-ils de parer aux périls (réelssopposés, spécifiques ou non) que ferait
encourir le développement insuffisamment contrélén denseignement privé musulman ?
Une modification en profondeur de ces dispositdasile sens de conditions plus restrictives
a 'ouverture (au nom des valeurs de la Républg&jwte la citoyenneté) et d’'un renforcement
des contréles est peu envisageable. Outre lesiongste constitutionnalité des dispositifs qui
se poseraient immanquablement, une telle réformesarait s’appliquer aux seuls
établissements musulmans, et I'extension de sonmghal’application aux autres
établissements entrainerait des réactions en chajaebien connues... Aussi, c’est plutét du
coté de la mise en ceuvre des dispositifs en vigyeeita réflexion doit se porter.

Les établissements privés islamiques présententviiniee plutbt rassurante. A la
recherche d’éleves ou d’étudiants et de financesneid pratiquent une politique de
communication active a destination des musulmaiss aussi vers un public plus large... et
les pouvoirs publics. Les registres de promotios élablissements et de justification de leur
création sont assez similaires, mettant 'accentawonformité des programmes a ceux de
I'Education nationale, la qualité des enseignahtdes conditions d’accueil, la recherche de
I'excellence scolaire, qui suppose a la fois desx tal’encadrement particulierement
favorables, une sélection des éléves a I'entréenetéthique de l'effort pour ces derniers.
Cette dimension éthique de I'éducation est soubgetérenvoyée aux valeurs de l'islam, d’'un
islam présenté comme ouvert et modéré. Loin dddiemement communautaire qu’il est
supposé produire, l'islam est considéré ici comnme vecteur de la citoyenneté et de
l'intégration sociale. Par ailleurs, la dimensiamgrement religieuse de I'établissement est
souvent minorée, -place réduite et caractere opdiotles enseignements a caractere religieux,
ouverture a des non-musulmans,- sinon gommée dit ges arguments plus séculiers de
I'excellence et de l'intégration sociale des musarish En d’autres termes, ces établissements
s’adressent a titre principal a une communauté ontarquage identitaire est la référence a
I'islam, mais d’'un islam qui peut se décliner deltiples maniéres en terme de pratiques
religieuses et d’adhésion doctrinale. Cette apprqudr le plus grand commun dénominateur
parait pragmatique et réaliste au regard des éuistiques trés hétérogenes des populations
s’identifiant comme musulmanes en France. On idwhc vers une situation qui se
rapprocherait de celle qui prévaut pour I'enseigemimprivé catholique, qui méle des
objectifs relevant d'une éthique de conviction s dfonctions de substitution a un
enseignement public jugé défaillant. Enfin, on ar@ever que les franges les plus radicales
de I'islam s’investissent peu dans ce type de ppgwit pour des raisons doctrinales (cas des
salafistes), soit en raison méme de la visibilité guppose la conduite des projets.

De ce tableau lissé de I'enseignement privé musulm@a pourrait tirer la conclusion
que son développement doit étre favorisé par lesvgics publics. |l participe de maniere
utile aux politiques d’intégration a la communauigionale des populations musulmanes
issues de l'immigration. Il contribue a I'émergente@ne élite musulmane en France, et
donne des gages au regard des critigues récurr@ameprovenance des populations
musulmanes sur l'attitude discriminatoire adoptéel@s pouvoirs publics a leur égard.
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Mais ce tableau présente également des aspéntés;eqte étude a tenté de restituer.
Sous une rhétorique commune, les projets édugaéfentent des variations et sont I'objet de
tensions et de conflits entre les difféerents oénat de I'enseignement privé musulman. On
I'a vu dans le cas des écoles coraniques, aveennaeat les conflits qui peuvent intervenir
entre responsables de ces dernieres et responsaislesosquées qui les abritent, mais aussi
pour certaines institutions d’enseignement primaeeondaire et supérieur, dont la gestation
n'est pas un long fleuve tranquille, marquée pa démissions, des mises a I'écart, des
ajustements du projet. Par ailleurs, certainesitinisins procédent a des recrutements
beaucoup plus ciblés qu’elles ne le disent, tant@ta des éleves que des enseignants, indice
des segmentarités de la communauté, qui peuvemtl'éffet de la diversité de l'origine
géographique des populations concernées ou deeméls doctrinales opposées. Et les deux
dimensions de ces segmentarités se croisent comm@aradigme, dans |'opposition
récurrente entre I'UOIF, opérateur particulieremantif dans le champ éducatif, engage
résolument dans une stratégie nationale et eurapéenéme si ses liens avec le Moyen-
Orient sont patents, et les autres acteurs soverglation forte avec I'un des pays d’origine
des populations issues de I'immigration.

Un autre point a prendre en considération estdsatigité des argumentaires présentés.
Jusqu’ou peut-on affirmer simultanément le caractgrvert et citoyen des établissements, et
leur dimension islamique ? De maniere significagtivertains responsables d’établissements
mettaient en garde contre la tentation a surfetasuague de la prohibition du voile dans les
écoles publiqgues pour promouvoir lI'enseignementvéprimusulman. La « citoyenneté
musulmane » pronée par 'UOIF est-elle compatilMecala citoyenneté républicaine ? La
référence culturelle au pays d’origine développéeasdcertains établissements et écoles
coraniques, n'est-elle pas constitutivettosde double appartenance, qui peuvent paraitre
problématiques au regard de I'objectif d’intégratimationale ? La question se pose d’autant
plus que I'école ou l'université n'est pas simplaten vecteur de distribution des savoirs,
mais aussi un lieu de socialisation ou se transmiefigalement des valeurs et se constituent
des groupes d’appartenance, ce que revendiquerdtaebssements. Or, comme le montre
I'étude, ces modes de socialisation peuvent faatus avec les objectifs affichés et conduire
a des communautarisations tres fermées. En d’aigmees, la « banalisation » des cursus et
des programmes d’enseignement n’'est pas a elle sgadante de I’ « ouverture » des
établissements. De plus, les modalités de transmisies savoirs sont elles-mémes un enjeu,
tant dans les disciplines scientifiques que damalgres.

Quels enseignements tirer de ces constats poontiude des politiques publiques ?

Le développement d'un enseignement privé musulngan gonstituer un atout dans
les politiques d’'intégration a I'égard des populas issues de I'immigration. Mais ce résultat
ne sera obtenu qu’au prix d’une action publiquerdoonée et s’appuyant sur des instruments
de contrble adaptes.

Les pouvoirs publics sont en relation avec deglotateurs qui se structurent. C’est
clairement le cas pour I'UOIF, tres présente dassprojets d’établissements, et qui met en
place des instruments d’expertise dans ce dom@iete évolution est également prévisible
pour les institutions ayant un rattachement ave@beys d'origine des populations issues de
I'immigration. Le renforcement des instruments ti@t extérieure de ces derniers vis-a-vis
des populations émigrées en France va dans ceSietss évolutions doivent étre prises en
compte pour identifier des bons niveaux de négaciat de bons interlocuteurs, il reste que
les divergences entre les acteurs de I'enseignepmsét musulman en France, dont le CFCM
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est la caisse de résonance, constitue un handaagadéfinition d’une politique globale et
négociée.

Les administrations publiques ont a traiter des ladéttions d’ouverture
d’établissements et des demandes d’associationdisgesitifs en vigueur et la sensibilité
politique des dossiers traités supposent une boookeination des acteurs publics, au niveau
interministériel et dans les relations entre I'Etatles collectivités territoriales. Dans le cas
des procédures d'ouverture des établissementggéfetple procureur de la République, le
recteur peuvent former opposition quand il s’agétablissements du second degre, cette
compétence relevant du maire et de l'inspecteucadiémie pour le premier degré. Les
divergences de positionnement entre ces diffémeteurs (qui peuvent relever de défauts de
concertation entre les ministéres concernés) rigqdénfluer sur la procédure, comme
l'illustre la décision du conseil supérieur de Dedtion relative a I'ouverture du groupe
scolaire Al-Kindi a Décines. Par ailleurs, les eotlvités territoriales interviennent en amont
de la procédure au moment de I'achat du terraidwlocal et de sa construction éventuelle,
et pour son autorisation d’ouverture au public. rPlms écoles privées sous contrat, on
rappellera que les collectivités territoriales santenées a participer a leur financement, a
titre obligatoire pour certains types de dépensedijtre facultatif pour d’autres. En
conséquence, l'association les engage au cotekbdat ISur des questions sensibles au plan
local.

L’association renvoie a un enjeu considérable pesirétablissements, on I'a vu, en
raison notamment de leurs difficultés financiéressigtantes tant qu’ils ne sont pas sous
contrat. Mais elle constitue aussi un probléemecdélour les pouvoirs publics, en raison des
problemes évoqués plus haut. Faut-il conforterédaklissements dont les caractéristiques ne
sont pas certaines au regard des grands princgmgssant I'enseignement, en dépit des
garanties formelles qu’ils présentent ? Il est tHatiplus difficile de s’appuyer sur des points
de repéres sdrs que le contrdle exercé sur cekséabents est minimal tant qu'ils restent
hors contrat. Celui-ci se limite, selon l'articld42-2 du code de I'éducation, aux titres exigés
des directeurs et des maitres, a I'obligation $sagla I'instruction obligatoire, au respect de
I'ordre public et des bonnes mceurs, a la prévensamtaire et sociale ; et l'inspecteur
d 'académie peut prescrire chague année un contléde classes afin de s’assurer que
I'enseignement dispensé respecte les normes migsnul connaissances requises et que les
éléves ont acces au droit a I'éducation tel quéndgbr le code de I'éducation. Le code
réaffirme également que les directeurs d’écolesmétaires privees hors contrat
d’association « sont entierement libres dans lexcles méthodes, des programmes, et des
livres, sous réserve de respecter I'objet de Futdton obligatoire » (art. L442-3). Il est donc
difficile dans le cadre d'un tel dispositif de caie, d’identifier les modes de socialisation
des éleves... sauf a s’appuyer sur une définitioersitte des bonnes mceurs et de 'ordre
public.

Mais, a contrarig la faiblesse des contrdles peut aussi constilneargument pour
I'association dans la mesure ou celle-ci a powtafe renforcer de maniere significative les
moyens du contréle a disposition de I'Etat. L'ddit442-1 du code de I'éducation dispose
que l'enseignement placé sous le régime du comsatsoumis au controle de [I'Etat.
L’enseignement, tout en préservant le caractérererde I'établissement, doit étre donné
« dans le respect total de la liberté de conscienéd tous les enfants y ont acces, « sans
distinction d’origine, d’opinion ou de croyancesbes personnels enseignants, recrutés par
concours avec les mémes exigences que leurs hounesloge I'enseignement public,
rémunérés par I'Etat et ayant le statut d’agentipube sont plus liés a I'établissement par un
contrat de travail, ce qui les autonomise par retgpda direction de I'établissement, au profit
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de I'inspection de I'Education nationale. L’ensetgrent qu’ils dispensent doit étre conforme
aux « regles et programmes de I'enseignement puliiet. L 442-5). Il en va de méme pour
les formations offertes, obligatoirement compasblavec le schéma prévisionnel des
formations prévu par le code. Enfin le contrat séasation a pour conséquence la
participation aux réunions de I'organe de I'étad@iment d’'un représentant de la collectivité
territoriale concernée (art. L442-8). On pourraitggérer ici que l'association de ces
établissements qui présentent des caractéristiqugsres, pourrait s’accompagner d’une
réflexion sur les modalités des inspections, pang{e autour du versant vie scolaire, ce qui
permettrait de mieux cerner 'ensemble de I'acfivdes établissements, tout en respectant le
principe de libre organisation par ces établissésnee toutes les activités extérieures au
secteur sous contrat. L'association est donc soutee fortes contraintes pour les
établissements et les caractéristiqgues de centémére eux, par exemple sur le recrutement
des éleves ou des enseignants, peuvent faire prelde ce point de vue. Il faut cependant
rappeler que l'obligation de mixité des établissetadloi Haby de 1975) ou la prohibition
des signes religieux ostensibles, ne s'appliquastaux établissements privés sous contrat.

Le décryptage des activités des établissementseigmement privé musulmans n’est
pas aisé, pas plus que les stratégies des acteuce decteur, ce qui rend difficiles les
diagnostics nécessaires pour une action publigiizaeé. Outre les actions de coordination
déja évoquées, un effort de formation des décideuintics (qui serait I'un des fruits de cette
coordination) contribuerait utilement a leur dones points de reperes utiles face a des
questions nouvelles dans le champ de I'éducatioroygant a des registres politiques et
culturels auxquels ils sont logiguement peu famsdes, et a des acteurs dont l'identification
ne va pas de soi. L'observation vaut tout partézelnent pour les décideurs locaux dont on
vu gqu’ils avaient de nombreux titres de compéteacentervenir dans les procédures
d’'ouverture des établissements, et qu’ils étaientcttment concernés par les contrats
d’association. Plus encore, les écoles coranigeesitaent généralement dans les espaces
culturels jouxtant les mosquées, construits avexaides locales, selon des procédures qui
permettent de contourner les prohibitions de lal®il905. Et les communes subventionnent
des associations qui ont parmi leurs activités isenen ceuvre des enseignements dans ces
écoles. Les moments de négociation avec les reabl@ssde ces projets peuvent étre décisifs
pour éviter des dérives futures. De telles pistasaient étre explorées par le CNFPT, par
exemple.
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ANNEXE 1 :
Tableau du nombre estimé de centres
d’enseignement religieux par département

Départements Nombres d’écoles coraniques
Ain 9
Aisne 1
Allier 1
Alpes Maritimes 17
Ardeche 1
Ardennes 2
Aube 3
Aude 3
Aveyron 1
Calvados 2
Charente 2
Cher 1
Corréze 3
Cote-d’Or 8
Cotes d’Armor 1
Doubs 12
Dréme 3
Eure 7
Eure et Loire 8
Finistére 3
Gard 9
Haute Garonne 6
Gers 1
Gironde 6
Hérault 9




lle et Vilaine 3

Indre 1

Jura 1

Loir et cher 4
Loire 19
Haute Loire 1
Loire Atlantique 7
Loiret 9

Lot et Garonne 2
Maine et Loire 3
Marne 8
Haute-Marne 2
Mayenne 2
Meurthe-et-Moselle 8
Morbihan 3
Isére 14
Moselle 21
Niévre 2
Nord 30

Oise 8

Orne 3
Paris 26

Pas de Calais 7
Puy de D6me 5
Pyrénées Atlantiques 1
Haute Pyrénées 2
Pyrénées Orientales 2
Bas Rhin 17
Haut Rhin 22
Rhéne 31
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Haute Sadne

28

Sadbne et Loire 4
Sarthe 1
Savoie 7

Haute Savoie 8
Seine Maritime 13
Seine et Marne 21

Yvelines 20
Somme 3
Tarn et Garonne 1
Tarn 3
Var 5
Vaucluse 9
Haute Vienne 3
Vosges 1
Yonne 4
Territoire de Belfort 6
Essonne 11
Hautes de Seine 22
Seine Saint Denis 45
Val de Marne 36
Val d'Oise 21
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ANNEXE 2
Medersas et institut de théologie musulmane a
La Réunion

La communauté musulmane de La Réunion est imm@ate@uis presque 150 ans a I'ille de
La Réunion. Les ancétres de ces musulmans sons dnla province indienne du Gujerat et
ont importé un islam traditionnel hanafite. Desaertd de petits commercants, certains ont pu
béatir de véritables fortunes. L’islam réunionnaisswbi, comme toutes les communautés
d’origine indienne d’abord I'empreinte rigoriste al@ndi puis l'influence du mouvement
tabligh. Ces deux influences font cohabiter, a cdtén fort attachement aux valeurs
républicaines, un certain piétisme et un retourudepine trentaine d’années a un certain
ritualisme. Depuis une vingtaine d’années, uneefodmmunauté de comoriens s’est installée
et les 17 medersas (écoles coraniques, dont 4nd Banis et 3 & Saint Pierre) ouvertes au
sein des 38 mosquées accueillent a présent 30%vd&t’origine comorienne.

Les cours en medersa, auxquelles les élevessad’ide leur journée d’école publique ou les
mercredi et samedi, sont tres assidus, sont basd&agprentissage par coeur de I'alphabet
arabe et du Coran ainsi que sur I'éducation relgge en particulier les rituels.

- Au sein de la medersa Taalimoul Islam de la mésduoor al Islam de Saint Denis de La
Réunion (construite en 1905 et placée au centria dalle), étudient 500 éleves dont 90
uniguement en classe ¢afiz (récitation du Coran). 14 enseignants assurentdass dans
10 classes.

La méme medersa abrite ce qu’elle dénomme unetieisdcancaise », c'est-a-dire I'école
élémentaire sous contrat d’association avec I'éptis 1990 (voir plus haut).

- Depuis leur installation a La Réunion, les musanm originaires d’'Inde envoyaient leurs
apprentis Imams dans les Instituts islamiques derkgion d'origine au Gujerat. Cette noria
n'entamait en rien le sentiment d’appartenance Bdpublique de ces imams qui, revenus
dans l'ile, pronongaient leurs sermons en langarechis et en langue arabe (comme l'exige la
tradition hanafite pour cette derniere). Mais cataelition a connu quelques bouleversements
depuis une vingtaine d’années, certains étudiantsmt 'aventure soit a Durban en Afrique
du Sud, au Pakistan ou méme en Angleterre avewditwre des medersas sur le modéle
deobandi (voir enseignement confessionnel en GrBneliagne).

Certains de ces étudiants ont ensuite été a #tiig de la création en 1996 de I'Institut de
Théologie Musulmane de La Réunion (ITMR). Ouvedssta direction de Zacarya Gangate,
ancien éléve au Pakistan, Situé sur la communeatopdn, 'I'TMR est construit sur un
terrain de 21 000 m2. Comme dans la tradition dudb&lloom deobandi, le cursus est de 7
ans et comporte les matiéres traditionnelles (langtabe, figh, ‘agida, tafsir, tajwid), des
éléments de connaissance sur la civilisation musdmet des apprentissages pratiques (prise
de parole en francais et préparation du sermowveddredi). L’équipe professorale est de 4
enseignants remunérés et 5 bénévoles.
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Deux sortes de dipldmes sont délivrés : un diplateeHifz (récitation du Coran) et un
diplome de théologie.

Durant 'année 2009/2010, 67 étudiants étaientiitsscOn reléve la présence de 34 éléves de
Mayotte et 7 des autres Tles des Comores (ce qte potl les originaires des Comores), 12

de La Réunion et 9 de métropole. On voit que ceglanstitut n’a pas réussi a constituer une

alternative réelle a la formation traditionnells@ge au Gujerat.
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ANNEXE 3:

Liste des institutions par niveau

d'enseignement,

Nom de I'établissement
et du directeur

Adresse

Ecole primaire
Medersa Taalim oul-Islam
Marsoum Mulla

99 rue Juliette Dodu
97400 Saint Denis
0262.20.10.87

College-Lycée La Réussite
Dhaou Meskine

3 impasse Charles Cousin
93300 Aubervilliers
0148337611

Lycée Averroes
El Hassane Oufker et Amar Lasfar
Membres de 'UOIF)

59, rue de marquilles
59000 Lille
0320523749

College Education et savoir
Mohamed Awad

144, rue Léon Geffroy Bat. A
94400 Vitry-sur-Seine
01 457396 91

Primaire-College-Lycée Al Kindi
Hakim Chergui et Nazir Hakim (vice-président de@LF)

17, rue de Sully
69150 Decines-Charpieu
03478490202

College Ibn Khaldoun
Mohsen N'Gazou
(Responsable de la région Sud de 'UOIF)

200950, boulevard Viala
13015 Marseille
0971427625

College Alif
Abdelfattah Rahhaoui
(Ancien diplémé du Cersi)

20096 Chemin Pradettes
31100 Toulouse
0561721504

College Institut de formation de Saint Quentin ervalines
(Saint Quentin en Yvelines)

3 rue Francois Geoffre
78180 Montigny le bretonneux
09 5292 56 80

College Educactiv
(Villeneuve saint Georges)
Necati Kertel

?

Centre d’études et de recherches sur l'isl{@ERSI)

Hicham el Arafa

17-19, Boulevard Carnot
93200 Saint-Denis
01.48.20.10.50
www.cersi.net

Institut supérieur des sciences islamiquéksSl)
Dhaou Meskine

14 rue de Landy

93 300 Aubervilliers
01 48 3353 26

06 50 66 20 64

Institut francais des études et sciences islamiqUEESI)
Ahmed Abidi

11, Avenue Charles de Gaulle
94470 Boissy-Saint-Léger

01 45 95 46 99

infos@ifesi.fr

La Madrassah
(Paris)
Ayoub Leseur

50 rue de la Chapelle
75018 Paris
01.40.35.03.62
la-madrassah@wanadoo.fr

Institut international de la pensée islamiquéPI)
Mohamed Mestiri

9-11, Avenue Michelet
93400 Saint Ouen
01.40.10.24.46

iiitfrance@yahoo.fr
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Institut européen des sciences humain@&SH)

Mahmoud Zuhair et Ahmed Jaballah

Centre de Bouteloin

Saint Léger en Fougeret

03.86.79.40.62

Institut européen des sciences humaines de Paris
13 Bd de la libération

93200 Saint- Denis.

01 48 20 15 15

ieshdeparis@gmail.com

Institut Avicenne des sciences humain@ASH)

4 Place du Temple

Mohamed Béchari 59000 Lille

03.20.21.16.20

iash@free.fr
Institut Ghazali 2, bis place du puits de I'Ermite
Djeloul Sediki 75005 Paris

01453597 33
Le Palmier Centre Educatif du Palmier
(Montreuil) 278 rue de Rosny

93100 Montreuil

Centre de formation Shatib?

Mohammed Minta

8 rue Notre Dame
69006 Lyon
04 7274 18 69

Institut de Découverte et d'Etude du Monde Musulman
(IDEMM)
Tareq Oubrou

1, rue Gerbier
33800 BORDEAUX
06 25 81 66 33

Institut francais de Civilisation musulmanélFCM)
Kamel Kabtane

?

Institut Méditerranéen d’Etudes MusulmanedMEM)
Azzedine Ainouche

12 Place Strasbourg
13003 Marseille
0491958073
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ANNEXE 4
Exemples de quelques fiches de
renseignement

Fiche 1 : Ecole coranique a Marseille

Shiyoni du Plan d’Aou

Dans le 18™arrondissement de Marseille (nord de la ville)sain d’un quartier en cours de
démolition. Le batiment de I'école coranique estdal qui reste de I'ancienne cité
Directeur : Fundi D

Avertissement.

Les écoles coraniques comoriennes, aux Comores eoemri-rance, sont appelésdsyoni

Les maitres coraniques sont ditsdi (terme d’adresse et de référence). Toute personine q
enseigne se voit attribuer mais s'’il s’agit, paereple, d’'un professeur de mathématiques, on
dira fundi de maths. Si le terme n’est pas suivi d'une pi@tisur la matiére enseignée, c'est
gu’il s’agit d’'un maitre coranique.

Aux Comores, tous les enfants, garcons et fillesynt scolarisés, généralement de I'age de 2
a 12-13 ans. lIs s’y rendent chaque matinée. Ledigeapres-midi, ils apprennent auprés du
maitre pour les garcons, aupres de son épousegmfilies, les gestes qu’ils auront a faire
quand ils seront adultes (travaux des champs, sagasiu bois, taches ménageres...).
L’enseignement est principalement centré sur I'appissage de la lecture en caractére arabe
et de la psalmodie coranique. Ceux qui veulent ggruglus loin leur formation, apprendre le
droit, I'interprétation du texte sacré, doivent ttgii I'école villageoise pour se rendre dans
d’autres institutions.

A Marseille, les premiers Comoriens arrivent déirlale la 2% Guerre mondiale, mais la
migration ne devient réellement massive et fangligl’apres I'indépendance des Comores
(1975). Rapidement, les premiéeres écoles coranispsinstallées dans tous les quartiers ou
on compte plusieurs familles comoriennes. La pludas maitres enseignent directement a
leur domicile mais beaucoup montent aussi des edgots qui permettent de louer des
locaux (école coranique + salle de priere).

Le contenu des enseignements a peu varié avecgiation. On note néanmoins deux
préoccupations spécifiques au contexte francagcessité d’enseigner la langue comorienne
+ d'insister sur les conduites a adopter en préseecnon-musulmans (peut-on aller manger
chez un voisin chrétien ?...). En revanche, ce aguadicalement changé c’est la relation
enseignant-enseignés. Le mode de communicatioragyiComores, était déterminés par les
statuts des classes d’age (les « vieux » parkek jeunes » écoutent), est d’emblée subverti.
Les éleves, modelés également par I'école franglgigent la main pour poser des questions,
demandent régulierement des explications. Seulss sklutations marquent encore la
différence de statut qui sépare les uns des autres.

1) Historique
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» Contexte de création (rappel historique du contextee création de l'institut)

Le directeur, fundi D (né en 1939 en Grande Compe=t arrivé en France en 1979. I
s'installe a Paris ou il travaille comme balayeengant 5 ans. En 1989, il s'installe a
Marseille, d’abord en centre-ville, hébergé par desnbres de sa famille, puis dans le
quartier ou il réside toujours a I'heure actuefe. début des années 1990, l'insécurité y
était tres importante, notamment liée au traficéddine. Afin de faire revenir les jeunes
dans le droit chemin, il commence a enseignerligioa a son domicile. Sa personnalité,
douce et attentive, ses connaissances et la pegiennombreux comoriens lui assurent
un succes rapide. Il fonde une association et @aind louer des locaux pour monter une
école coranique.

+ Date de création
19809.

» Dates clefs

L’école commence sous une forme «traditionnellen 1989 puis voit son
fonctionnement considérablement modifié au débstasmées 2000 avec l'arrivée a I'age
adulte des premiers éleves formés par le maita@sAjue tous les éléves étaient jusqu'ici
réunis aux mémes heures au sein d’'un groupe u@igicelr du méme maitre, les éleves-
maitres vont scinder les groupes, prendre en chasgelus jeunes et introduire a I'école
coranique des méthodes issues de I'école frangaise.

2) Objet et missions

» Missions et objectifs pédagogiques (finalités desrsus, publics visés ...)

Le premier objectif est I'apprentissage de la lexten caractéres arabés psalmodie
coranique est étudiée en détail. Le fundi, musjodsh tres attentif a la justesse des notes
et des intonations. Le sens du texte peut étredab@e sont notamment les histoires de
vie des prophétes ayant précédés Mohammed qunmeti¢ I'attention des éléves’™
objectif, connaissance des regles d’hygiene etalgepse islamiqueS’apparente a un
cours de morale religieuse. Insiste notamment surcdhabitation avec les non-
musulmans. Le théme central est le respect di minyguelle que soit sa religion. Ces
lecons peuvent prendre appuis sur des récits aosteans le Coran ou les hadithS:3
objectif, connaissance des kaswid&¥es chants religieux sont issus du patrimoine
confrérique (4 confréries principales aux Comorsbadhuliyya, gadiriyya, alawiyya,
rifaiyya). lls peuvent étre chantés en arabe ooosnorien. lls sont appris en cheeur (avec
une ou plusieurs voix) ou en solo et peuvent &odrapagnés aux percussions. Il s'agit
de la « matiére préférée » des enfants. Ces chmntsont pas mis en lien avec les
confréries qui les ont produits et peuvent étre ram@s a plusieurs d’entre elles. Les
éleves ne connaissent ni le nom, ni les fondememnties activités de ces confréries.
Chaque année, a I'occasion mdawlid I'école loue une salle dans laquelle est orgamsé
concert de chants appris au shiyoni.

« Perspectives professionnelles (formation d’imams,edcadres religieux...)

AUCUN. L’école coranique n’est nullement pensée sdéinbjectif de la formation
professionnelle quelle qu’elle soit. Le fait d’éimeam ou maitre coranique n’est d’ailleurs
pas considéré comme un métier.

* Autres missions
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L’école se considere comme en lutte contre la dalnce. En fait, les relations entre les
enseignants et les dealers du quartier sont enggwhan certain pacifisme. Les maitres
ne considérent pas ces délinquants comme si danggree ca et les petits délinquants
eux-mémes ont beaucoup de respect pour le traMailpersonnalité du directeur.

Pendant toutes les vacances scolaires, afin quenfasts puissent se défouler, le shiyoni
organise tous les apres-midi des tournois spoftigsket-ball, handball), des activités
artistigues (théatre, dessin, colliers de perleLes éléves-maitres, tous dipldbmés du
supérieur (éducateurs spécialisés, BTS électroigebn Sciences po...), organisent
également du soutien scolaire.

3) Caractéristiques administratives de I'établisssmn

» Statut juridique (association culturelle, associatn cultuelle...)
Association culturelle.

e Organigramme administratif (composition de la diredion, du conseil
d’administration, du bureau, départements et servies...).

Le maitre dirige seul I'école, en théorie. Dansfhats, il consulte tres régulierement les

grands éléves (éléves-maities

» Liens avec les pouvoirs publics (Etat et collectités locales) : habilitations,
conventions (reconnu établissement privé sous coatr..), autorisations, bail
emphytéotique, permis de construire, ...

C’est l'association culturelle qui gére I'école anique qui loue les locaux utilisés.

 Budget (montant, origine et répartition des financenents: subventions,
financements en provenance de ['étranger, droits discription, dons des
fideles ?)

Les parents d’éleves s’acquittent d'une cotisatier8 € par mois par éléeve inscrit.

* Moyens de I'établissement : moyens en personnels eh locaux (nombres de
professeurs, de personnels administratifs, superie et configuration des
locaux...)

Deux grandes salles de cours sont utilisées. Lulaptre elle fait également office de

salle de priere. Le directeur de I'école est réméingar les cotisations des parents

d’éléeves. Les autres maitres, choisis parmi lesdga&leves sont bénévoles. Ils sont entre

5-6 a assurer ainsi I'enseignement des plus petits.

4) Scolarité

» Effectifs globaux (nombre d'étudiants ou d’éleves,évolution du nombre
d’étudiants par rapport aux années précéedentes)
L’école accueille une centaine d’éleves.

! La notion d’éléves-maitres est directement emgriati modéle des écoles coraniques comoriennes. Ceu
gu’on rencontre en France ont beaucoup plus d’amém notamment dans leurs choix didactiques, qu& c
qui exercent aux Comores.

91



» Effectifs par filiere

Les groupes ne sont pas constitués autour deeBligrais par tranches d’age (recoupant
des niveaux). Une vingtaine d’éléeves de 3 a 6 emgiron 15 dans la tranche 7-10, une
trentaine de collégiens. Le groupe qui réunit lgsééns et les adultes rassemble
habituellement une trentaine de personnes mais @eetplus important, notamment
pendant le mois de Ramadan.

* Durée et volume horaire global

Les cours ont lieu les mercredis, samedis et dimesdJn éléve assidu suit 9 heures de
cours en période scolaire. Le shiyoni est ouverceminu pendant les vacances mais
toutes les heures ne sont pas consacrées a I'easegt religieux (voire supra, activités
sportives et artistiques).

* Modalités de la scolarité : présentiel, télé-ensaigment, par correspondance

La scolarité a lieu uniqguement dans les locauxmlaétre se rend parfois au domicile des
parents d’éleves pour réciter des prieres sur tmdfrants, faire de la médiation
conjugale...

* Régime des examens

Pas d’examen, un simple contréle de connaissantie dilannée, sans conséquence sur la
suite de la scolarité. Théoriguement, lorsqu'urvél@ achevé la lecture du Coran il
devrait se plier a un rituel de passage : le hitifiape marquant I'acces a la majorité
religieuse, ce rituel est trés important aux Commatetend a disparaitre en migration. Le
candidat au hitima doit lire quelques passages drarCdevant un public constitué
principalement des autres éleves et de leurs maferdes amis de la famille). Ceci fait, il
ingere un breuvage de lait et de miel avec leqoel tavé des formules religieuses écrites
sur une planchette. Il recoit des dons de toutespégsonnes invitées (le montant des
sommes recues s’éléve aux alentours de 200 €)leleituel ne se fait pas de maniere
systématique et son importanest minorée alors qu'il occupe une place centralesd
d’autres écoles.

» Taux de réussite aux examens

On attend des éléves qu’ils ne quittent pas I'écol@nique avant de maitriser la lecture
du Coran en caracteres arabes. Selon les capdeitdsacun, cela prend plus ou moins de
temps.

e Diplébmes
Pas de diplédmes.

» Cout de la scolarité (dossiers et frais d’'inscriptins...)

Les frais de scolarité s’élevent a 8 € par moipast éleves. Beaucoup de parents ne
peuvent pas s’acquitter de cette somme tous les, g éleves ne sont pas sanctionnés
pour cela.

5) Description des filieres et cycles d’enseignemne¢de formation

* Durée des cursus

Les éléves sont acceptés dés I'age de deux ansomagisentre plus souvent vers 4-5 ans.
L’enseignement se poursuit généralement jusqu’dlégm La poursuite des études au-
dela est jugée facultative mais le groupe des hgée adultes reste important.
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» Langue d’enseignement (place de I'arabe, du francs)

Les éleves-maitres s’expriment exclusivement emchs. Le fundi s’exprime en
shingazidja (langue de la Grande Comore). Ses prepot traduits afin d’étre accessibles
aux enfants nés en France et aux non-Comoriens{jpalement d’origine algérienne et
turque). La traduction est assurée par un éléevérena@lle donne lieu a des débats sur le
choix des mots.

* Volumes horaires des différents enseignements

Pour les plus jeunes, un cours de deux heuresrealedé&omme suit : apprentissage de la
lecture en caracteres arabes (environ 1 h 30),rédits d’histoire sur la vie des prophétes,
ou hadiths... (20 mn), jeu récapitulatif (pendu, héemviron 10 mn). Pour les plus
grands, le cours débute par exercice collectif sinpodie coranique et se poursuit par
une interprétation du passage lu.

* Programmes d’enseignement : les différentes matieseenseignées avec les noms
des ouvrages servant de supports pédagogiques (nodsuteurs...)

Apprentissage de la lecture en caracteres aralgesapprentissage de la lecture s’appuie

sur des manuels utilisés dans les écoles publigigésiennes dans les années 1970. Des

abécédaires (kurassa) guident I'étape suivant&@pprentissage de la lecture puis celle-ci

se fait directement dans le Coran.

Les biographies des différents prophétes sont é@exjunotamment pour mettre en
évidence ce que doit étre le « bon comportemeritin chusulman. Elles sont donc
utilisées pour I'apprentissage de la morale raligge

Des chants (kaswida) sont appris. lls peuvent &rés dans des cahiers de kaswidas,
tenus par les adeptes des confréries. Les éléneggalement amenés a en composer.

La langue comorienne fait également I'objet d’uren$mission. Si les enseignants sont
absolument convaincus de la nécessité de cet eesednt, ils sont génés par leur
manque de connaissance systématique de la larigue. parlent mais ne I'ont jamais
apprise a I'école : ils en ignorent la grammairBogthographe.

L’école coranique est bien connue pour la qualigdrore » de I'enseignement qui y est
diffusé. La psalmodie coranique et les chants sortceur de I'apprentissage.

* Méthodes pédagogiques

Les éleves-maitres s’inspirent trés largement déthades en usage dans les écoles
publiques francaises. lls utilisent des manuelscesnpour les écoles publiques
algériennes, inscrivent les titres des lecons bleda, encouragent les éleves a poser des
guestions. Le fundi s’inscrivait au départ dans omhode « traditionnelle » fondée sur
les relations entre les classes d’age. Normalertiefdrmation va du maitre vers les
éléves et ceux-ci ne sont pas censés le questi¢cmaraire aux relations normales entre
les classes d’age). Peu a peu, il se laisse irdfergrar les méthodes de ses éleves-maitres.
Analphabéte en caractéres latins, le maitre niinacrtableau que des phrases en arabe
mais, lorsqu’il souhaite enseigner le comoriengdeémande a un de ses éleves d’écrire
certains mots (en caracteres latins) au tableau.

* Type d’enseignements proposeés : cours, séminairéigvaux dirigés
Cours.

* Matériels pédagogiques (manuels, ouvrages, supposdar web)
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Manuels algériens. Abécédaires. Coran.

+ Modalités des examens
Pas d’examen

6) Encadrement et personnel enseignant

» Liste des enseignants avec leurs matieres enseignée
Le directeur enseigne aux éleves agés de plus dasl2 es éléves-maitres font cours aux
plus jeunes.

» Statut des enseignants (contractuels, vacatairesgfévoles...)
Le directeur est payé par les cotisations des maetncompléte ainsi sa maigre retraite.
Les autres enseignants sont bénévoles.

* Profil des enseignants (cursus de formation, actitds professionnelles, age,
nationalité, pays d’origine, sexe...)

Tous les enseignants ont des groupes attitréssiarangent entre eux lorsqu’ils doivent

préparer des examens, garder leurs enfants... [Eeuséves-maitres ont été formés par

fundi D.

Nasma, 26 ans, éducatrice spécialisée, fille ddifuglle est née en France de parents
comoriens. Enseigne aux 7-10 ans.

Ibrahim, 27 ans, intérimaire (titulaire d’'un BT Sérotechnique, il trouve trés facilement
du travail). Il est né aux Comores et est arrivé-mEnce a I'age de 12 ans. Enseigne aux
10-12 ans.

Nadjat, 29 ans, éducatrice. Elle est née aux Caretrest arrivée en France a I'age de 5
ans. Enseigne aux 3-6 ans.

Faoumia, 27 ans, assistante de direction. Ella@staux Comores et est arrivée en France
a 11 ans. Relaie Nasma auprés des 7-10 et entaati@teé théatre pendant les vacances.

Karima, 20 ans, étudiante en sciences politiqudls. €t née en France. Elle encadre
notamment l'activité « chant », c’est elle qui fEs « arrangements » et constituent les
choeurs pour les mawlid. Elle possede une voix niggei

Nassurdine, 22 ans, étudiant en commerce. Né emc&rdl relaie lbrahim, Nadjat ou
Fatoumia s’ils ont un empéchement. Il est surtpptécié pour ses talents de traducteur.

* Autres informations: engagements associatifs ou poques ; fonctions
religieuses
Aucun.

* Intervenants extérieurs (matiéres enseignées, stasu..)
Aucun.

7) Caractéristigues du public des établissements
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» Profils des éleves et étudiants (age, sexe, ...)

Les éleves ont entre 2 ans et 50 ans selon les.d@armi les plus jeunes, les garcons et
les filles sont globalement aussi nombreux tandes lg proportion de femmes s’accroit a

mesure que I'age des éléves avance. Dans le cesradlltes, les hommes sont tres
minoritaires et ont tous moins de 30 ans. Parmatstes, il n’y en a que deux qui ne

soient pas d’origine comorienne (il s’agit de déugériennes). Parmi les plus jeunes, les
enfants d’'immigrés turcs ou algériens sont asseabneux, majoritaires dans certaines

tranches d’age.

« Seconde génération, non musulmans, convertis... )
L’écrasante majorité des éléves appartiennen2¥faoire a la 3" génération.

8) Relations extérieures

« Communication et diffusion : site web, bulletin, bochures
AUCUN

» Partenariats en France et a I'étranger
AUCUN

9) Orientations doctrinales et religieuses de Iting ou de I'établissement

* Les responsables et les documents de présentatioa KEtablissement indiguent-
ils des orientations doctrinales dans I'enseignemer(écoles de jurisprudence,
salafisme, islam réformiste...) ?
Le maitre reconnait qu’il enseigne l'islam tel 4u’'a appris aux Comores : sunnite,
shaféite, fortement teinté de soufisme (Cf. 80 % @emoriens appartiennent a une des
confréries citées plus hayt Il donne aussi quelques explications sur destucoes
comoriennes sans rapport avec la religion.

* Peut-on établir des filiations doctrinales de I'étalissement (Freres musulmans,
islam des pays d’origine, islam soufi...) ?

Le fundi est rattaché a la confrérie shadhuli.elparticipe pas tres souvent aux réunions

confrériques qui sont généralement organisées eineeeille, le dimanche, c'est-a-dire,

pendant I'école coranique.

* Nature de cette filiation (organique, intellectuek...) et partenariats qu’elle
suscite

L’appartenance confrérique du maitre lui a étésim@ine par celui aupres de qui il a appris

I'islam, dans son village natal. Elle ne suscitelaupartenariat particulier

Z L'absence de concurrence entre les confrériesdleageu économique) et le fait que le choix déiliation
soit entierement libre (aucune pression familial&prise des cas de double, voire triple-appartnden
France, chaque confrérie organise ses propressrituggs y invite immanquablement les membres deesu
confréries.
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Fiche 2 : College Alif de Toulouse

Localisation (adresse postale, adresse mail, plaraedces...)
Association ALIF
6, chemin des Pradettes 31100 Toulouse
Tél: 05-61-72-15-04
E-mail: association.alif@laposte.net
http://anwaroul-islam.over-blog.com/categorie-108&¥.html

Nom du directeur
Abdelfattah Rahhaoui

1) Historique

» Contexte de création (rappel historique du contextee création de l'institut)
ALIF créée en 2004, afin de venir en aide aux jeufides exclues des établissements
scolaires en raison de leur voile.

ALIF avait ouvert ses portes en 2004 a 24 élevedadéeme a la 3eme. Le local qui

accueillait ces éleves se situait au rez-de-chaud'sé immeuble dont la superficie était de
130mz2. Il se composait de 4 salles de cours, ddgrétariat et d'une salle de réception. La
taille modeste de ce local ne permettait pas dee fabhabiter harmonieusement 24
adolescents et une équipe pédagogique composéB daskignants et 8 intervenants. Un
parent d'éléve qui travaille dans le secteur dimwit a offert a I'association un terrain de
1000m2 (local actuel), dans un quartier paisiblésrpeoche des quartiers d’habitat populaire.

 Date de création: septembre 2009 ouverture du college Alif, prentvellege
musulman de Midi-Pyrénées, 7eme établissement i@ @@ portes en France.
» Dates clefs

2) Objet et missions

» Missions et objectifs pédagogiques (finalités desrsus, publics visés ...)
ALIF a pour objectif I'éducation de la jeune géméra musulmane. &ous sommes tous
conscients du grand danger qui entoure ces jeungsulmans dans les colleges et lycées
publics (drogues, cigarettes, violence, relatidicite...)

ALIF vient donc secourir ces jeunes musulmans, geuseront les citoyens de demain de ce
fléau qui finira par les détruire. Cette associatisengage a apporter du soutien scolaire aux
jeunes collégiens (filles ou garcons) et a leuregmser les valeurs de l'islam. Pour cela ALIF
a mis a la disposition de ses éleves des professausulmans pour les aider a suivre le
programme scolaire de I'enseignement national. iAies professeurs et les collégiennes
voilées peuvent pratiquer leur religion au seinl'd&ablissement sans que ne leur soit imposé
d'Gter leur voile »

» Perspectives professionnelles (formation d'imams,edcadres religieux...)
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* Autres missions

3) Caractéristiques administratives de I'établisssmb

e Statut juridique (association culturelle, associatin cultuelle...)
ALIF association loi 1901 ; college sous statutcdlé privée sans contrat d’association avec
I'Etat

e Organigramme administratif (composition de la diredion, du conseil
d’administration, du bureau, départements et servies...)

» Liens avec les pouvoirs publics (Etat et collectités locales) : habilitations,
conventions (reconnu établissement privé sous coatr..), autorisations, bail
emphytéotique, permis de construire, ...

Pas de contrat d'association avec I'Etat (délaiS das minimum)

 Budget (montant, origine et répartition des financenents: subventions,
financements en provenance de ['étranger, droits discription, dons des
fideles ?)
Dons faits a I'association et droits d’'inscriptides éléves (90 euros par mois)

* Moyens de I'établissement : moyens en personnels eh locaux (nombres de
professeurs, de personnels administratifs, superie et configuration des
locaux...)

L’établissement fait état de plus de vingt professe locaux refaits a neuf par I'association
composés d'une salle informatique tout équipéeqdatre salles de cours, de plusieurs
bureaux administratifs et pédagogiques et d'undggymnase de 150 m2 qui fait office de
salle de priere et occasionnellement d’espaceatéaton.

4) Scolarité

» Effectifs globaux (nombre d'étudiants ou d’éleves,évolution du nombre
d’étudiants par rapport aux années précéedentes)
38 collégiens / Plusieurs demandes d’inscriptioraigat fait I'objet de refus d'ou le projet
des I'an prochain d’acquérir de nouveaux locauxrgelwcollége et d’ouvrir une section de
primaire et quelques classes de lycée.

» Effectifs par filiere
Une dizaine d’étudiants par filiere

* Durée et volume horaire global
32 heures en moyenne par semaine

* Modalités de la scolarité :présentiel

* Régime des examens

» Taux de réussite aux examens

e Diplébmes

» Codt de la scolarité (dossiers et frais d’inscriptins...)
90 euros par mois

5) Description des filieres et cycles d’enseignelineinde formation
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e Durée des cursus
Année scolaire classique de la 6éeme a la 3éme

» Langue d’enseignement (place de I'arabe, du francs)
Langue d’enseignement : francais. La langue arabaree discipline enseignée (obligatoire)
comme l'anglais et le francais.

Volumes horaires des différents enseignements

En Sixieme:

- Maths 4heures ; - Hist-géo 3 heures

- Anglais 3 heures ; - EPS 2 heures

- Francais 4heures ; - Physique 1h20 ;

- SVT 1h30; - Sciences islamiques 4 heures
- Arabe 4h; - Technologie 1h20

- Arts plastiques lheure

* Programmes d’enseignement : les différentes matieseenseignées avec les noms
des ouvrages servant de supports pédagogiques (nodsuteurs...)
Les cours de religion sont optionnels

Cf. ci-dessus

» Meéthodes pédagogiques

* Type d’enseignements proposés : cours, sémingisesux dirigés
* Matériels pédagogiques (manuels, ouvrages, suppariseb)

* Modalités des examens

6)_Encadrement et personnel enseignant

» Liste des enseignants avec leurs matieres enseignée
3 enseignants de sciences islamiques, dont letelinede I'école.

» Statut des enseignants (contractuels, vacatairesgievoles...)
Salariés par I'association grace aux dons de fsdéie@ux droits d’inscription

» Profil des enseignants (cursus de formation, actiids professionnelles, age,
nationalité, pays d’origine, sexe...)
Enseignants de sciences islamiques :

- Abdelfattah Rahhaoui, directeur du college, formé&&RSI ;
- Un enseignant formé en Arabie Saoudite
- Un enseignant formé également au CERSI
Enseignants des matiéres du secondaire : ingénaipl8mes universitaires.

* Autres informations: engagements associatifs ou poques ; fonctions
religieuses
Abdelfattah Rahhaoui, directeur du college offiégalement comme imam et enseignant a la
mosquée de Bellefontaine (Mamadou Daffé) et a laquée de Muret.
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* Intervenants extérieurs (matiéres enseigneées, stasu..)

7) Caractéristiques du public des établissements

» Profils des éléves et étudiants (age, sexe, ...)
Eleves de la sixieme a la troisieme, 24 filles pbdigarcons.

* Seconde génération, non musulmans, convertis...
Un seul éleve non-musulman inscrit

8) Relations extérieures

« Communication et diffusion : site web, bulletin, bochures
Un blog : http://anwaroul-islam.over-blog.com/categ-10987801.html

» Partenariats en France et a I'étranger

9) Orientations doctrinales et religieuses de I'titgt ou de I'établissement

» Les responsables et les documents de présentaibétablissement indiquent-ils des
orientations doctrinales dans I'enseignement (&coéejurisprudence, salafisme, islam
réformiste...) ?

» Peut-on établir des filiations doctrinales de kdissement (Freres musulmans, islam
des pays d’origine, islam soufi...) ?

» Nature de cette filiation (organique, intellecteell) et partenariats qu’elle suscite
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Fiche 3 : IASH : Institut Avicenne des Sciences Hugaines

- 4, place du Temple 59000 Lille
- Mohamed Bechari : président, recteur et directeur

1) Historique

e 2006, M. Bechari convie un certain nombre de dostean sciences humaines et
religieuses, ainsi que des étudiants chercheursdafmettre en place I'NASH, dont il
confie la rédaction et la mise en oeuvre du prdjgtohamed Mestiri.

* mise en place a la rentrée 2006-2007

* mars 2007 : démission de M. Mestiri

* juin 2008 : démission de la plupart des enseigngnéve des éleves en cours d'année

rentrée 2009-2010 : réorganisation de I'enseigneav&t de nouveaux professeurs

2) Objet et missions

- Missions et objectifs pédagogiques
L'objectif principal est la création d'une univeggprivée suivant le cursus LMD en sciences
des religions.

- Perspectives professionnelles
Pas de perspectives professionnelles identifiées

- Autres missions:
Diffuser un enseignement sur l'islam non confegmbret détaché des appartenances
doctrinales.

3) Caractéristiques administratives de I'établisssin

- Statut juridique :
Association de loi 1901

- Organigramme administratif
Non connu

- Liens avec les pouvoirs publics (Etat et collectiiés locales)
Habilitation en cours d'élaboration avec le redtdeaLille, bail emphytéotique avec la mairie
de Lille pour les locaux, avec colt de réhabilmatia la charge de I'ASH, agrément
organisme de formation.

- Budget:
Non connu

- Moyens de I'établissement :
Moyens en personnels et en locaux (hombres de ga@dies, de personnels administratifs,
superficie et configuration des locaux...). L'IASHsglbse d'une secrétaire administrative sur
un poste aidé. Deux autres postes a temps paatialent été confiés & deux membres de sa
famille et belle-famille (neveu et niece, a vérfjemais I'un au moins n'est plus en poste a
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I'lASH aujourd’hui. Les locaux sont sur deux niveaau sein de I'ESJ (Ecole Supérieure de
Journalisme) de Lille.

4) Scolarité

» Effectifs globaux (nombre d'étudiants ou d’éleves, wdlution du nombre
d’étudiants par rapport aux années précédentes).
2006-2007 : une quarantaine d'étudiants assidu}/-2008 : moins de gquarante personnes
assidues, 2008-2009 et 2009-2010 : effectif rédwita de grandes difficultés a faire perdurer
I'enseignement.

» Effectifs par filiere :
2006-2007 : 1e année = 40 inscrits, 2007-2008 et12e année ouvertes, 15 inscrits en 2e
année et une vingtaine en 1e année, 2008-200M8tZW 0 : pas de donneées.

» Durée et volume horaire global
Non connu

* Modalités de la scolarité:
Présentiel.

* Régime des examens
Examens semestriels, plus une note en controléencoan cours de semestre.

* Taux de réussite aux examens
Impossible a dire, car certains étudiants passentivkau sans méme avoir rendu de copie
lors de I'examen dans certaines matieres.

* Diplémes:
Volonté de délivrer des dipldmes de L1 a L3, maisi@lement pas de dipldme en dehors de
la certification maison.

e Codt de la scolarité (dossiers et frais d’'inscriptns...):
350 €.

5) Description des filieres et cycles d’enseignene¢de formation

+ Durée des cursus
Année universitaire

* Langue d’enseignement (place de I'arabe, du francsy:
L'enseignement se fait exclusivement en franclysaiune matiére d'apprentissage de l'arabe.

* Volumes horaires des différents enseignementsion connu

* Programmes d’enseignement |
Les differentes matieres enseignées avec les nagssodvrages servant de supports
pédagogiques (homs d’auteurs...)

* Méthodes pédagogiques
Non connu
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* Type d’enseignements proposés
Cours, séminaires, travaux dirigés.

* Matériels pédagogiques (manuels, ouvrages, suppodar web):
Chaque professeur posséde son propre matérielediste pas de livret a destination de
I'étudiant, et le conseil pédagogique ne s'estiongas jamais réuni.

* Modalités des examens
Contrdle continu (1 note) et examen semestriéd. écr

6) Encadrement et personnel enseignant

» Liste des enseignants avec leurs matieres enseignée
Statut des enseignants (contractuels, vacataigggvbles...) : contrats de vacation pour
I'année universitaire.

- Profil des enseignants (cursus de formation, actitds professionnelles, age,
nationalité, pays d’origine, sexe...)
Pour chaque unité d'enseignement, le responsablebégatoirement un docteur dans la
discipline. Mais la démission de la quasi totatitécorps enseignant & conduit M. Bechari a
s'entourer d'autres profils de dimension académigpiadre.

— Autres informations :
Engagements associatifs ou politiques ; fonctrehgieuses

- Intervenants extérieurs (matieres enseignées, stasu..)

7) Caractéristiques du public des établissements

» Profils des éléves et étudiants (age, sexe, :..)
Les étudiants sont de profils divers, personneanfyas le bac, étudiants en sciences
humaines venus chercher un complément de conneessaur l'islam, quadrégénaires en
activité professionnelle.

» Seconde génération, non musulmans, convertis:
La majorité des étudiants sont des personnes is&utsnilles immigrées musulmanes.

8) Relations extérieures

* Communication et diffusion:
Site web, bulletin, brochures. L'IASH dispose ueioquent d'un site Web, non mis a jour dans
certaines parties, et dans lequel les matieresetdntenus d'enseignement sont récapitulés.

» Partenariats en France et a I'étranger.
L'IASH affiche un Conseil scientifique composé damnibreux membres issus d'universités
musulmanes. |l affiche des partenariats (dont &itééest a vérifier) avec I'université d'al
Azhar, qui lui fournit son directeur pédagogiquem@ Kadi), et avec plusieurs autres
universités de pays d'islam et d'Europe balkaniGiieAnnexe 4

102



9) Orientations doctrinales et religieuses de lting ou de I'établissement

6. Les responsables et les documents de présentatioa ketablissement indiquent-
ils des orientations doctrinales dans I'enseignemer(écoles de jurisprudence,
salafisme, islam réformiste...) ?

7. Peut-on établir des filiations doctrinales de I'éthlissement (Fréres musulmans,
islam des pays d’origine, islam soufi...) ?

8. Nature de cette filiation (organique, intellectuekk...) et partenariats qu’elle
suscite
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